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« يتآيها َر اتا ڪلواً كا لولم کے وبل 4 بمالميبخه 
ا كالعَضْب والرّبا والقمار. 

3إ لا أن تكونَ تَجَارةٌ عَنْ تراض مِنْكُمْ4 استثناء منقَطِم؛ أي اک كون ا 
عن تراض غير مَنهيٌ عنه» أو: اقصدوا كون تجارَة. 

و لاعن راض 4 صفة ل تجًارة#؛ أي: تجَارة صَادرَةٌ عن راضي المُتعاقدین. 

ا و ا ا 
وأوقَقٌ لوي المُروءاتِ» ويجورٌ أن يراد بها الانتقال مُطْلَقً". 

وقيل: المقصُوذ بالتهي: المنمٌ عن صَرفِ المالِ فيما لا يَرضاهُ اله وبالتٌجارۃ 
را لبا ات 9 

وقراً الكُوفيُونَ: «تححدرة 4 بالتصب على (كانَّ) الناقصّة وإضمارٍ الاسم 
728م کرت ھا انا کا 


)١(‏ في (أ) و(خ): «من». 

(۲) قوله: «ويجوز أن يراد بها الانتقال مطلقاً...»؛ أي: انتقال المال من الغير بطريق شرعيئٌ سواءٌ كان 
تجارةً أو إرثاً أو هبه أو غیرّھاء من استعمال الخاص وإرادة العام لتظهر صحة اتی ولكونه 
بعيداً قال: «ويجوز...٠»‏ وكذا الوجة الذي بعده» وهو أبعدٌ منه لجعل الأكل بمعنى الصرف. انظر: 
«حاشية الشهاب» (۳/ .)١79‏ 

(۳) انظر: «السبعة» (ص: ۱ء و «التيسير» (ص: 10). والكوفيون من السبعة: عاصم وحمزة والكسائي. 


٦‏ لای اتا دمک ا یں 


صرم کے اسه 


ولا نقتلو 


أ نفك که بالبَخع”" كما لح تا ارت ان اتا ال إلى 
کہ کے 

ال َة ويؤيّدُه ما رُوِيَ أن عمرو بن العاص تأوّله في اليم لحَوفِ البَردِ فلم يُنكِر 

عليه النبيّ ق2 

ارا کاب تا و ای ای ليا ار اف انها لار ات مھا ا2 
بارتکاب ما يؤدي إلى قتا فتراف يرديها فإ : 


وقيل: المرادٌ بالأنفس: مَن كان ِن أهل دينهم» فان المؤمنينَ كفس واحدّةٍ. 
جَمَع في التَّوصِيّة ہین حفظ التفس والمال الذي هو سقيقها من حَيّْث إنه سبَبُ 
قوامها؛ استبقاءً لهم" وکا سکنل النفوس وتَسبَوْفِي فَضَايَلَهًا رأفة بهم ورّحمَّة؛ 
كما اشار إلية قو له: 

لن لَه کان یگ رَحِيمًا 4؛ أي: أمرّ ما أمرٌ ونَهَّى عمًا تھی لفْرْطٍ رحمّته عليكم. 

وقيل: معناه: الام کا انه ٥‏ محمد رَحيمًا لما أءَ مَرَ بني إسرائيل بِقَدْلِ الأنفس 
وتهاكم عنه. 

قوله: ل آن تکرب تجارة» استثناء منقطع»: 

قال السَّيحْ سعدٌ الڈین: إذ لم يَسبِقٌ لفظًا أو تقديرًا مفردٌ ليصِحَّ وقوعٌ التجارة 
اا 


(۱) في (خ): ابالنخع. قال الشهاب: 'البَحُمٌ) بالباء الموحدة والخاء المعجمة والعين المهملة: قتل النفس 
غمّاء ومراده به مطلقٌ القتلء والمعروفٌ في قتل الهند أنفسها: طرخُھا في النار؛ كما قال الشاعر: 
والهند تقتل بالنيران أنفسها 2 وعندن أن ذاك القتل يحييها 
وهذا هو الصحيح» وما قيل كما هو في بعض النسخ: الجوع و«البجع» بباء موحدة وجيم» و«النخع» 
بنونِ وخاعِ معجمة, لا يلتفت إليه. انظر: «حاشية الشهاب» (۳/ ۱۲۹). 
(۲) في (خ): «لها». 
() انظر: «حاشية التفتازاني» (۱۸۰/ ب). 


وقالٌ أبو البقاء: الاستثناء منقطمٌ ليس من جنس الال رتا تفر فصا 
أي: لا تأكنُوها بسبب إلا أن تكو تجارةً وهذا"“ ضعیفٌ؛ لأنهُ قال: بالطل ۹۷ء 
والتجارةٌ ليست من جنس الباطل؛ وفي الکلام حذفٌُ مضافي؛ أي: إلا في حال 
كونها تجارة”". 

الطَيبيٌ : قولة: ہہ كوت ت تحار عَن براض € يدل بحسب المفهوم على أنَّ 
عدم المراضاة مَنھيٌ عنة» ومن ثمَّ قدّرّ: ولكن کون تجارةٍ عن تراض غير منهيّ عن 
فكانه قیل: ال هو أن يكون التصرّف بالباطل وعدم الرّضا لکن غير المنهي 
هو أن يكون التصرّفٌ بالحق وحصول المراضاؤ!“. 

قوله: 'رُوِيَ أنّ عمرّو بنَ العاص ي تأوّلهُ في اليم لخوف البروء فلم ينكره عليه 
النبي لاد : 

أخرجة أبو داود وابنٌ حِبَّانَ والحاكم في (صحیحہ) وصححَة*. 

قوله: (جمع في التوصية صیة بِينَ حفظ التفس والمال»: 

الطیبیٌ : قوله: ‏ اا لے اموا € إلى قوله: لجال ومو عل ا لڑ کے 4 
کالاعتراضِ بينَ حديث النّساءِ ونكاحهنٌ والقيام عليهنَ» فيكو ن تأكيدًا لمعنى التعلیلِ 


)١(‏ في (ز): «وهوا. 

(۲) انظر: «التبيان» لآبي البقاء .)۳٥٣ /١(‏ 

(۳) في (ز) زيادة: «عنه». 

.)017 /5( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )٤( 

,)578( رواه أبو داود (٣۳۳)ء وابن حبان في «صحیحه» (٣۱۳۱))ء والحاكم في «المستدرك»‎ )٥( 
.)710( وصححه. ووافقه الذهبي في «التلخيص»» وعلقه البخاري قبل الحديث‎ 


یراو او مک وام ليون 


في قوله: وال تک ا رڪم أن مولح 4؛ لِمَا فيه من الإشعار بأن التمتع 
بالعال] قن كن يحذابيه ذا الل على العا 

ومن ثم ضمٌ مع حفظ المالِ لأجل الإنفاقٍ على العيالٍ حفظ النفس 
مَزِيدًا لإرادة التحريض على طلب الإحصان والاجتناب عن السّفا”". 


قوله: «معناة: إنة كان بكم يا أمّةَ محمدٍ رحيمًا لما أمرّ بني إسرائيل بقتلِ الأنفس 
ونھاگم عنة»: 

ذكرٌالسَّيِحُ عر الدّيِنٍ بن عبد السّلام في «فتاويه أن من تحتّمَ قتلّهُ بذنب 
مھت اح 1ن انايد تھا عخاظمرضوب ق ایت 
وإن أراد تطهيرًا بالقتل فلیقرٌ بذلك عند وليّ الأمر ليقئَلّهُ على الوجه الشّرعيٌ 
فإن قعل نفِسَهُ لم يَجُزلة ذلك لكنّة إن قتل نفسَهُ قبل التّوبة كان ذنبة صغيرةً 
لافتتاته على الإمامء ویلقی الله له فاسقا بالجريمة الموجبة للقتل» وإن قتلّ نفْسَهُ 
بعد التوبة؛ فإن جُعلّت توبتةُ مُسقطةً لقتلهء فقد لقى الله له فاسقًا بقتله نفسَه؛ لاله 

وإن قلنا : لا یسقط قله بتوبته» لقی | ء). 00 
إِنْمَ من TC RET‏ م 


إزهاقهاء وكان لاس فض أن يجورٌ للآحادٍ الاستبداد به فى النفس''. 


.)614 /٤( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )١( 
.)۳۷ -۳٣ انظر: «فتاوى العز بن عبد السلام) (ص:‎ )۲( 


ھپ سر و ٦‏ 
ومو ا ۹ 
ہب77ص ص-- کک سکتکا-۔ھےعسےکے-۔۔ے.ممےحجخجے و_ت-سےرت جچجڑڑکگسگسکچ پچمےِِِ ‪ مےمسےسچ - _سإھم_چ٠ًژپ_ے_٦ےےںےْ۔‏ معتوىوعو ‫ ٘‌ےٌُيسژًٌٌٗےيسجہیے مےجستکسٹٹْججب--س--ے-۔-ے.__- چ ڪڪ 


وم ا 


)٠۰(‏ - ٭ ومن يَمَعَل ذلك عدوا د 


وَمَنيِفْعَلَ٥َلِكَ‏ 4 إشارة إلى القَثْلٍ با سی فيه المح مات. 


عدو تَاوَظلَمَا *: إفراطًا في التجاوز عن الع رف ا اه 


تک ے2 


وقیل : أرادَبالعدوانٍ التّعدّيّ على الغير» وبالظّلم : ظلمَ التفس بِتَعريضِهًا للعقاب. 
«مَسَوْكَ نُضصَلِيِه کارا 4: نُدخلّه إياهاء وقرئ بالتَّشْدِيدٍ من صَلّی'" وبقتح النونِ 
تریطلاہ تنعل وة شاه مضل 


و: (يُضليه) باليّاء > والضعمیژ نك أو ل5ك € من خیث إنه سب الصلى. 


e:‏ لک علا لد 


شاي ا ا 


(۳۱) - إن E‏ یار ما هون ہے ےچ 1 > عنم ےا ون پا ع 


1" سے ہے ہے , > سم ھ یں ¢ 0 8 Es‏ لع سمس 1 


وقرئ: 01 على إرادة الجنس. 


)١(‏ في (خ): «القتل أو إلى ما٤‏ وفي (ت): «أو ما». 

(۲) في (ت): «أو إتيانا». 

(۳( دون نسبة في #الكشاف» (۲/ ۳۷۳) و«المحرر الوجيز» (۲/ »)٤۳‏ و«البحر المحيط» (۷/ .)١6‏ 

62 نسبت للأعمش وحميد والنخعي. نظر: «المختصر في شواذ القراءات» (ص: ۳۲)) و«المحتسب» 
(۱ء وواالمحرر الوجيز» (۲/ »)٤۳‏ و«البحر المحيط» (۷/ .)٠١‏ 

.)٠١ /۷( دون نسبة في (الکشاف) (۲/ ۳۷۳)ء و«البحر المحيط»‎ )٥( 


)٦(‏ انظر: «المختصر في شواذ القراءات» (ص: ۳۲) عن سعيد بن جبير ومجاهد» وزاد في «المحرر 


5 و لاہ تال اتا دمک ایال تئیہ 
الف .9 ۴ل طم ہے نے سے ع ع سح سے 


۰ جج تفز اكم صَغا رگم وتّمحها عنگم. 


2# . که ع ۔ 200 2 ے e‏ 
واختلف في الكبائر» والأقرب: أن الكبيرة کل ذنب رتب الشارع عليه حَدا أو 


صرح بالوّعيدٍ فيه. 
وقيل: ما علم خرمته بقاطع. 
وعن النبيّ گل أنّها سَبعٌ: الإشراك باش وقتل التفس التي حرم الله وقذفٌ 
المحصَتَةء وأكل مال ایی والرّباء والفِرارٌ من الرّحف» وعقوق الوالدينِ. 
وعن ابن عباس: الكبائر إلى سبع مئة أقربّ منها إلى سبع. 


وقيل: اراد بها هاهنا أنواعٌ الشّركِ؛ لقوله تعالی: 9 ان الله لا يعفر ان دش رك بو تعفر 
مَادونّذلِكَ 4 [النساء: ٤۸‏ ]. 


وقيل: مر الذُوبٍ وکڑھا بالإضافة إلى ما فوقّهًا وما تحمّهاء فأكبَد الكبائر 
الشَّركُ وأصمّرٌ الصغائر حَدِيتٌ التَّمْسِء وما بیتھُما وسائط يَصِدُّقٌ عليها الأمرانء 
مس شر سم رت سم ات سی 
عنه ما ارتكبه لما اس تی من اكرات علق اجات ااك 


CEE E Nga ads 
یه في كثير من ححطراته التي لم تعد على غيره خطيئة فضلا أن يُوَاحَذ عليها.‎ 
عو قشم ےکر ر‎ 


نَم مُدَحَلَ كرما 4: الجنة وما وَعَدَ من الثواب» أو: إدخالا مع کرامَة 
وقراً نافع بمتح المیم"' وهو اس خا المكان والمصدر. 


= الوجيز» (۲/ )٤۳‏ نسبتها لابن مسعود» ودون نسبة في «الكشاف» (۲/ .)۳۷٣‏ 


.)۹۵ انظر: «السبعة» (ص: ۲۳۲)» و«التيسير» (ص:‎ )١( 


ولا ۱۱ 
قوله: «وعن النبى يَكليهِ: «إنها سبع الإشراك بالله..» الحديث. 


خر جه ابن وديف ابو عمو 
عر جه اين ردو كن ات سی 


قوله: «وعن ابن عبّاس: الكبائر إلى سبعمائة أقربٌ منها إلى سبع»: 


ۓے2 


أخرجة ابن أبي حاتم”". 


قوله: اولعل هذا ممًا یتفاوت باعتبارِ الأشخاص»: 


أؤوذوا هنا قولة کن قال جنات الا زار سکات المقربين وأتشدوا: 


)١(‏ رواه البخاري (٦٦۲۷)ء‏ ومسلم (۸۹)ء من حديث أبي هريرة رضي الله عنه» وفيه بدل «وعقوق 
الوالدين»: «والسحر». 
ورواہ أبو داود (۲۸۷۵) من حديث عمير بن قتادة اللیٹی رضي الله عنه بلفظ: ھن د تسع) فذكر السبع 
المذكورة أعلاه وزاد: السحر» واستحلال بيت الله الحرام. 
وروي موقوفا عن علي رضي الله عنه» رواه الطبري في «تفسيره» (5/ )٥٦٦‏ عن محمد بن سهل بن 
رس ضر پر رز و ہت 
فقال: لیا أيها الناس» إن الکبائر سبع..» فذكر فيه بدل «وعقوق الوالدين»: «والتعرب بعد الهجرة». 
ا NS‏ 
يهاجر الرجل» حتی إذا وقع سهمه في الفيء ووّجب عليه الجهاد خلع ذلك من عنقه» فرجع أعرابيًا 
كما كان؟». 
وذكر المصتف في «الدر المتثور» (۲/ )20١‏ أن ابن مردويه رواه عن ابن عمرو. 

(۲) رواہ الطبري في «تفسيره» »)2501١/57(‏ وابن أبي حاتم في «تفسیره» (۳/ 5 97). 
وروي عن ابن عباس أيضا: إلى سبعین)ء رواه عبد الرزاق في «تفسيره» (004)» والطبري في 
(تفسيره) .)٦٥٦١ /٦(‏ 
وفي روایة للطبري من طريق سليمان التيمي عن طاوس قال: ذکروا عند ابن عباس الكبائر فقالوا: 
هي سبع؟ قال: «هي أكثر من سبع وسبع»؛ قال سليمان: فلا أدري كم قالها من مرّة. 


۱۲ انوا لن اھت سس جا ایز لی نا 
لايحقرٌَالرّج[الرّفيع دقيقة في السّهو فيها للوضيع معاذر 
فكبائرٌ الژجل الصفر صغائ'' وصغائرٌ الرجل اکا 097ب 


عد 
- دسم ٠‏ 


(۲)- ولا تَكْمَتَوَأمَافَضَلَ) قصل يو بعص کم عل بع لجا لدت تیب يما أكسبوأ 
لاسا ییا کنو سكلا ال من قمر اه حكارت کل وملا 4. 

ا مھ |[ [ [ [ |[ <[< < ا RT‏ 
فلعَل عدّمّه خيرٌ والمقتضي للمنع كوه ذريعة إلى التّحاسّدِ والتّعادي مُعربَةً عن عدّم 
الڑضی بما قسّم الله له وأنَّهُ تسه لحصّول الشيء له من غير طالب" وهو مَذموم لأنَ 
تمن مالم يقدَّرْ له معَارضةٌ لجكمة القدذرء وتمنّيّ ما قدّرّله بكسب بطالةٌ وتضیيع حظء 


r 
مال کیٹ یا ا سبوا َيه تصِيبٌ ا اکس بيان لذلك؛ أي‎ 

ہر سی یب ہس یی A‏ 
بالعَمل لا بالحسّدِ والتَمَتٌی كما قال عليه السَّلامُ: اليس الإيمان بالتمَتی۸. 


و 2 
وقيل: المرادٌ: نصيبٌ الميراث» وتفضيل الوَرَنة بعضهم على بعض فيه 


والوان انواس اسمن رت رس رک کے ة ةنم ةن وم هاه نل لم شاه هاه ها ها هاه ته ےر هت © © ته © © © © © © © © © © © 6 عه 6 م م هه 6 م6 م مه .ا 6 یب 


.)٤٢٥ /٤( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )١( 

(٢‏ في (ت): «طلب». 

(۳) رواہ ابن أبي شيبة في «المصئف» )۴۰۴٣۰(‏ من قول الحسن البصري. 

)٤(‏ قوله: «وجعل» بالماضي المجهول توجيه لأن أنصباء الميراث ليس تفاوتُھا یکسبھمء وقيل: إنه 
بصيغة المصدر عطف على «نصيبٌ». انظر: «حاشية الشهاب» (۳/ ۱۳۱). 


۔ 7 ۶ و2 ر 2 
قلت: وعبارة «الكشاق» (۲/ 7177): جعلّ ما قُسسمَ لکل من الرّجَالِ والنّسَاءِ على حسّب ماعَرّفَ ال - 


ماقم لکل منهُم على حسّبٍ ماعرف من حاله الموجبَّةٍ للرّيادَة والتقص 
00-2 


ے3 


لو سلوا الہ من مَص و 4؛ أي: لا تتمتوا ما للنّاس» واسألوا الله مثله من خزائنه 
القن لا تلمد 0 +7 المنهيّ هو الحسّد ا )ا واسألوا الله من 
قَضله ہما يقرّيُه ويسوقه إليكم. 

3 آنه ڪات يكل یکا 4 وهو بعلم ما يستحقه كل إنسَانٍ فيقَشل ٩‏ 
عن عِلم وتبيّان» رُويّ أنَّ أم سَلمة قالّت: يا رشول الله! یغَژُو الرّجَالُ ولا نغروء وإنَّما 
اضف الجر اكه لبا كنار الك فر لك 


قوله عليه الصلاة والسلام: «ليس الإيمان بالتمني» سیأتي. 

5 ر e e‏ ۶ ے 8 و 7 

قوله: «ورُويَ أن أمَّ سَلمَةَ قالت: يا رسول الله! يغزو الرجال ولا نَغرُو...) 
الحديث. 

أخرجة التّرمذيٰ والحاكمٌ وصحّحهُ من حَديثها”". 

الطَيبيُ: لا بأس أن يكو السببُ خاضًا والحكمٌ عامًا؛ إذ أكثرٌ الأحكام واردةٌ 


فإن قلتّ: هذا تمر محمودٌ» فکیف تُھوا عنه؟ 


8 من حاله الموجبَّةِ لبط أو القَبْضٍ كسبًا له. 

)١(‏ في (أ) و(ت): «ففضل». 

)٢(‏ رواه بنحوه الترمذي (۳۰۲۲)ء والحاكم في «المستدرك» (۳۱۹۵) وصححه» وقال الذهبي في 
«التلخيص»: على شرط البخاري ومسلم» والإمام أحمد في «المسند» (7717177) من طريق مجاهد 
عن أم سلمة رضي الله عنهاء وفيه انقطاع بينهما نبّه عليه الترمذي. 
ورواه الطبري في «تفسيره» (5/ 5565)» وابن المنذر في «تفسيره» (۷۷٦۱))ء‏ عن مجاهد. 


و سے اج اہ :|| ئن اف 6کا 5 کا خاش 2 
٤‏ ۱ تمشح لق اہی لاس او ا ر غ بب عم ہ حا نت 
| ی ی ڪڪ 


قلت: كان التّمني أن يُكتب عليه الجهادُ كما كتب على الرّجالٍء وهذا تمن“ 
غيرٌ جائزء لاله تعالى كتبّ لكل من الرّجَالٍ والنْساءِ على حسب حاله واستعدادوء 
ولذا استد رک يقوله: وو شلوا آنه من کر #4 أئ: اسألوا الله ما يليقٌ بحالِگم وما 
يُصلحكم ألاترى كيف ذيِّلَ بقوله: ن الہ کات بک سیول ۲۹'؟ 


(۳۳) ۔ « یکل جعلتا م ولا قرو وَآلَدِبنَ عفَدت 


5-8 


يسنك ممتہم 

«وَلِكُلٍ جما مولي ممَّاَوَكَالودَاَِلأَهربت )؛ أي: ولکل رة ججعلنا 
وراثا يوا ويّخرِزوتهاء وكارك 4 بان د(كل) مع الفَضْل بالعامل. 

أو: لِگُل ميّتِ جَعلْنا وراثا مما ترك على أن (من) صله ٭مَوَلَ 4 لأنّه في 
معبّى الوارثء وفي ترك 4 ضَميرٌ (کل)» و الو لدا اقروت € استعنافٌ مُفِسّر 
للموالي» وفيه خروحُ الأولادٍ فإن «الأقربونَ» لا يتناولهم كيالا اول الوالدين. 

زولك تقوم ای سوال خط مهاد الوالذاق وا یو على أذ کا 
مو 4 عة (كل)» والراجغ إليه محذوفٌ وعلى هذا فالجملةٌ من مُبت] وخر 

«والذين عاقَدَتْ أيمانكّم»: مَواليَ الموالاة» كان الحليفٌ يورّث السّدُسَ من 
مال حَلیفه فنسخ بقوله: واوا احا بعضهم أو عض [الأنفال: ه/ا]. 

وعن أبي حنیفة: لو أسلّمَ رَجلُ على ید رَجُلِ وتعَاقدًا على أن يتعاقّلا ويُتوارثا 
صح ووّرث. 


أو الأزواج”" على أن العقدَ عقَدٌ النكاح. 


(١)‏ في (ز): «متمنى»). 
(۲) انظر: «فتوح الغيب» للطيبي .6٤ /٤(‏ 
(۳) قوله: «أو الأزواج» عطف على «موالي الموالاة». انظر: «حاشية الأنصاري» (۲/ .)۲۲٢‏ 


ھک سر۸ و 3 
ور 0 ١6‏ 


رف سيدا می مت 
بمضمَر یفسرہ ما بعدَهُ كقولكڭ: ارَیدًا فاضربه». 

آر تارف على (الوالِدین) وقوله: اوھ 4 0 عع الحم 
المُتَقدّمَة مؤكَدَةٌ لھاء والضمیر للمَوالي. 
وقراً الكوفيُونَ: #عَقَدَتَ 4" بمعنى: عَقَدَت عهُودهم أیمالگم؛ فحُذفَ 
الٹٹھود وأقيمَ الَُمیژ المضَافٌ إليه مُقامه» ثم حذِفَ كما حُذفَ في القراءة الأخرى. 
دَعَلَكُلٍ نَىَ سه يدا € تھدیڈ على منع نصيبهم. 

قوله: «أي: ولكلّ تَركةٍ جِعَلّنا وارنًا..» إلى آخره. 

قال الطیبِیٌ: يعني : المضاف إلنة ۾ لک لک کرت یر وت رانين 
الأول لجعلا » هر ط۸ مي 4 والثاني (لكل ممًا)؛ ور د دل ترک 
9 واا ع الوالداق و راثا ا 

قال السجاوندي: وفيه ضعفٌ؛ للفصل بين الموصوف والصَّفَةٍ؛ إذ يصيرٌ بمنزلة 
من یقول: الكل رجل جعلتٌ درهمًا فقير»©. 


قوله: «أو ولكل ميټ جعلنا وارثا...٠‏ إلى آخره. 


ن الله کا 


)١(‏ قوله: «والضميرا؛ أي: ضمير المفعول في (آتوهم) على القول الأخير «للموالي»؛ أي: في قوله 
تعالى: # ویکل جعلنا موي 4 فالضمير على هذا القولِ يشمل غیر (الذين عاقدت)ء وعلى 
الأولين يختص بهم. انظر: «حاشية الأنصاري» (۲/ .)۲۲٢‏ 

)٢(‏ انظر: «السبعة» (ص: ۲۳۳)ء و«التيسير» (ص: .)۹٦‏ والكوفيون: حمزة والكسائي وعاصم. 

(۳) في «فتوح الغیب): «ولكل ومما ترك». 

.)055-55715 /٤( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )٤( 


3 جو یوی سے انان 
ا پ۶۷ 


قال الطب فعلى هذا «إلكلٌ» أحدُ مفعولي لاجملا 4ء ومول 4 بمعنى 
الوارث» ومارك 4 صلة المعنی: جعلنا لکل موروث وارثًا حائرًا لتركته» ثم 
قیل: من الوارث؟ فقیل: الوالدانِ والأقربو“ 

قوله: «أو لكل قوم...) إلى آخره. 

قال الطّبِيُ: فعلى هذا: (لكلّ قوم) خبرٌ والمبتدأمتعلّقٌ #مِمَائَرَكَ ۹ء وهو نصیبُ 
المقدّرء ولاجَلے » صفةٌ ل(كل). 58 7 اعدو رعو عي لعف 
موي 4 ثاني مفعوليه؛ المعنى: لکل من جعلناة وارنًا نصيبٌ من التّرِكة"". 

قوله: «أو منصوب''' بمضمر يفسره ما بعد٥):‏ 

قال الشَّيحْ سعد الدّينِ: ينبغي أن یکو هذا هو المختارٌ؛ لكلا يق الخبرٌ جملةً طلبية. 

قال كانه انم لم يختره أن مثلَهُ قلّما يقعٌ في غير الاختصاص» وهو غير 
مناسب هناء وكذا الوجه الثالت وهو العطفٌ على #ألوَلِدَان 4‏ لشهرة الوقفِ على 
#الأقربون» دون ایک ۶4ء انتهى 

قوله: «أو معطوفٌ على (الوالدين)...» إلى قوله: «والضميرٌ للموالي»: 

قال الطَّيبيُ: فيدخلٌ فيه #الذينَ عاقدت4ء وعلى الوجهين الأولينٍ 
امير مختصٌ ب#الذينَ عاقدت؟4ء وعلى هذا الوجه الفاءً جزاءُ شرط مقذر 
و(من) صلة لمي 4؛ أي : جعلنا لكل موروث وارثا حائرًا لتَركته» فقیل: مَن 


(oo /٤( انظر: افتوح الغيب» للطيبي‎ )١( 
المضذر السايق:‎ ©( 

(۳) في (ز): «أو نصب». 

)٤(‏ انظر: «حاشية التفتازاني» (۱۸۱/ ب). 


سو السا ۱۷ 


هم؟ قي الوالدانِ والأقربون والمعاقدون» ثم قيل: وإذا كان كذلك فآتوهم 
5 2 )0 
قوله: (بمعنی: عقدّت عَهودّهم): 


قال الطَّيبيٌ: أي: عهود الموالي» وهو مفعولٌ (عقدّث) وفاعلَهُ (أيمائكم)”". 


ہے 
رس ح ہرم 


رع مر صرھ وہ ہے ص ا کے کے ےط رو روہ ہے و سے ہے ص 
)۳٤٣(‏ - #الرجال قو موت عل السا یما فضل الله بعضه عل بعض وَيِمَا أنققوا 


خ رمه ہ م ق 5 ركم ےت ہی ے ور 
مِنَ أَمَوله 2 فال 1 د 2 ول م۶ حا 5 ود کے بما حَفظ الله وال افون وره رک 


سے ہس 


سے 


- .5 رودم د ر 0٤ e‏ ,. کم ہک رو دده 7ھ ہے ے ے فد 
فوظوش وَأهَجَرَوهُنٌ في الْمَصَاوَاصْربْوهنّ قن اطعنعح فلا بِعواعلیِنَ سيلا 


ل سآ : یَقومُونَ عليهنَ قيام الولاةٍ على الرَعَِة وعَلَلّ 

ذلك بأمرّین: مَوهبيٌ وكسبيٌ» فقال: 

ليما صل الہ مه عل تع 4: بسَبّبٍ تفضيل الرّجَال على النساءِ بکمالِ 
العقل وحسن ال و في الأعمال اغات 1 11 
وَالإمَامةٍ والولاية وإقامَة الشعائر والشَّهادةٍ في مجامع القضایاء ووجُوب الجهاد 
01 اھ9 +9 +۰ 

ويم اَنمَقُوأ من أَتَوَلِوِمٌ 4 في یَکاجھنٌ كالمهر والنفقَة. 

وروی أن سَعْدَ بنَ الرّبيع أَحَد ثقَباءِ الأصَارِ نشرَّتْ عليه امرأتهُ حبيبة بن زید بن 
ا زهير فَلَطْمّها. فانطلَی بها أبوهًا إلى رسول الله بيه فسّكاء فقال عليه السلام: 
التقتصّ منه)ء فنزلّت» فقال: «أَرَدْنَا أمرّا وأراد الله أمرّاء والذي أراد الله خيرد». 


.)٤٢٢ ٦٣٢٥ /٤( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )١( 
.)675 /٤( المصدر السابق‎ )۲( 


۸ ا ہے رمک ول و ےت 
ٹیویوسسھستسسسھسےجسجسجسجيےے اھ جج سے سے جا 


ا لصَلِحَسفَيْنَثٌ 4: مُطیعاتٌ لله قائماثٌ بحقوقٍ الأزواج. 

نل س لے 4 لت ال 3 أي : EE‏ ون وت الأزواج 
مايجبُ جفظه في التفس والمال» وعنه عليه السّلام: «خيرٌ النَّسَاءٍ امرأۃٌ إن 
نظرت إليها سَرَّنَكَ. وإن أَمَرْتَهَا أطاعتكٌ, وإذا غبت عنها حَفْظّتَك فى مَالِها 


يما حَفِظ آله 4: بحفظ الله إِيَامُن: بالأمر على حِفْظٍ الغيب» والحث عليه 
بالوعدٍ والوّعيدء والتوفيق له. 
أو: بالذي حفظّه الله له عليهم من المهر والتفقَة والقيّام بحِفظِھنٌ والذبٌ 
عه 

وقری: #بماحفظ | ل4 بالتضب” على أن (مَا) مَوصُولَةٌ فإنّھا لو كات 
مَصدَريِّةً لم يكن لحف فاعلء والمعنى: بالأمر الذي حفظ حم الله أو 
RE EL ۷٦‏ 

جوا تشوک 4: ميان ترشن عن مطاوعةالأزواج ین ار 

ل(فوظوهرک وَأمْجَرَومْنٌ e‏ : في المراقدٍ فلا تٌدَغِلومنٌّ تحت 
اللَحُفيء أو: لا تباشروهنٌ فيكون كناية عن الجماع. 

وقيل: #المصاجع€: المَبّايت؛ آئ) لا تبايتوهن, 
#واضر 


ِبْوهُنَ 4 يعني: ضَرْباً غير مبرّح ولا شائن. 


.)5 59 /۲( هي قراءة أبي جعفر من العشرة. انظر: «النشر»‎ )١( 
.)۱۳ /5( بسكون الشين وفتحها. انظر: روح المعاني»‎ )۲( 


ر مه ۱۷)؛ 
موق الا ۱۹ 
سج سسپسہكےسپ ‏ ل پاست.تٌٛ.)..سلنحبنن۔کسکںسیپھےےیس.ے.ے 


ری سب 


' يتبغي أن يْدَرٌج فيها. 
لقان اَطعت فل فلا بعوا علہِنَ سے یلا 4 بالتوبیخ والایذای والمعنى: فأزيلوا 
E E A A‏ 


ف 


a‏ کار ۱ فإنه أقدَرُ عليكم نگم على مَن تحت 


والاأمُور الثلاثة کک 


و: إِلّه على علوٌ شأنه يتجاوّرٌ عَن سناكم ويتوبٌ عليكم فأنتم أحق بالعفو 
عن أزواجكم. 
أو: إنه يتعالى ویکبر أن يَظلمَ أَحَدًا أو ينْقَّص حقه. 


قوله: «روي أن سعد بن الرٌبیسع أحدٌ نقباء الأنصار نشرَّثُ عليه امرأتة...» 


ذكره الثعلبیٌ والواحدي عن مُقاتل» وأخرج ابن مردويه من حديثِ على نحو 
وأخرجَ ابن أبى شيبة فی «(المصتّف» وأبو داود فى «المراسيل» من مُرسّل الحسّن 


۔ 2( ( 
0 ۰ 


)١(‏ في (ت): المرتبة». 

(۲) ذكره الثعلبي في «تفسيره» (۱۰/ ۲۸۸) عن مقاتل» و«أسباب النزول» للواحدي (ص: )۱٥١‏ 
من غير نسبة» ورواه ابن مردويه في «تفسيره» كما ذكره الزيلعي في «تخريج أحاديث الكشاف» 
/١(‏ ۳۱۲): حدثنا أحمد بن علي النسائيء ثنا محمد بن هبة الله الشامي» ثنا محمد بن محمد بن 
اللأشعث» ثنا موسی بن إسماعيل بن موسى بن جعفر بن محمد حدثني» عن جدي» عن جعفر بن 
محمد عن أبيه» عن علي قال: أتى النبي َة رجل من الأنصار بامرأة له فقال: يا رسول اش؛ إن 
زوجها فلان بن فلان الأنصاري» وإنه ضربها فأتر في وجههاء فقال عليه السلام: «ليس له ذلك»» 


فنزلت لا لر جال قو موت عل لاء 4 الآية فقال علد : «أردت أمرا وأراد الله عیره)» انتهى. 


سے۷ را۹۱ ۰۰ مج 8ط کے ہے [امیں۔۔ 


قوله: «لمواجب الغیب): 


قیل: المَوَاجِبٌ: جمع الموجب» والمراد بموجب الغيب: ما يوجبة العيبٌ؛ 
أي: ما تجبُ المحافظة عليه في حال غَيبة الزوج”". 

قوله: (وعنهُ عليه الصَّلاةٌ والسَّلامُ: «خيرٌ النساء امرأةٌ إذا نظرت إليها سرَّتكَ 
وإن أمرْتها أطاعَتك» وإن غبت عنها حفظتك في مالِهًا ونفسها» وتلا الآية: 

أخرجة ابن جرير من حديث أبي هريرةً لکن بلفظ: «في مالك ونفسهًا»””". 

وروی السا عن أبي هريرة: سل النبيّ پا عن خير النساء فقال: «التي 
تطيع إِذا اب وتسر إذاانطر وتحفظة في نفسها وماله»”". 


ورواه الحاكم بلفظ: (ومالھا)“'. 


قال الطُّبيٌ: أراد بمالها مال الرّوجء ولمًا كانت هي المتصرّفة فيه في حال 
7 7 ي َو 5 ہے ظا تر وم 
العيبة وأنّهُ مما يُنَقَقٌ عليها منة كان كأنّهُ مالهاء ونحوه قولة تعالی: واوا مهاه 
اموک بعمًا لها على الحفظ؛ أي: ليحفظنَّ مالَهُ حفظا مثل حفظ أموالهر”. 


5 ورواه ابن أبي شيبة في «مصنفه» (۹۳٢۲۷)ء‏ وأبو داود في «المراسيل» (27174» وروی الطبري في 
«تفسيره» (5/ 1۸۸) عن الحسن نحو هذه القصة» لکن دون ذكر الأسماء. 

.)019 /5( انظر: افتوح الغيب» للطيبي‎ )١( 

(۲( رواه الطبري في «تفسيره» (7917”/7) عن أبي هريرة رضي الله عنه. 

(۳) رواہ النسائی في (الکبری) (۸۹۱۲). 

)٤(‏ رواه الحاكم في «المستدرك» (۸۲٦۲)ء‏ من حديث أبي هريرة رضي الله عنه» قال الحاكم: حديث 
صحيح على شرط مسلم» ولم يخرجاه؛ ووافقه الذهبي في «التلخيص»» وله شاهد من حديث ابن 
عباس رضى الله عنهما رواه أبو داود )١775(‏ وليس فيه تلاوة الآية. 


.)679 /٤( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )٥( 


سواوا( ۲۱ 


وكذا حملَه الشيخ سعد الڈینن على إضافة المُلابسة بتصرٌفها فيه» لكنّ أكثرٌ 
طرق الحدیثِ بلفظ : «في نفسها وماله»» وكذا روا ابن ماجّه من حديث أبي أمامة"» 
فيُخشّى أن يكون في رواية الحاكم تحريف من بعض الرواة أو النسّاخ”"» فإن مخرج 

3 7 ع 

حديثه وحديث النسائی واحد. 

قوله: «بحفظ الله إيَاهنَ..» إلى آخره. 

فال ال E‏ اعظ بوجوه ثلاث: 

أحدّها: أنه حقيقة؛ أي: حافظاتٌ للغيب؛ لأن الله تعالى حفظھِنٌ من أن 
قر فين الات 

والثاني: أنه من باب الكناية؛ أي: أنهن حافظاتٌ الغيب؛ لأن الله وعدم الثوابَ 

ا بے ا 1 عسو . > 7 ۶ 7 3 عن - 

عليهِء ولذلك سعينَ في حفظ الغيب» كانه قیل: احفظنَ الغیبّ حتی لا أضیع أجركن 
لِمَايلزمٌ من عدم ضياعهن إِیتاءٌ أجورهن. 

7 هار دن إظلاق الست فلن "رب الطاهة أن يقال : 


)١(‏ رواه ابن ماجه (۱۸۵۷)ء وقال البوصيري في «مصباح الزجاجة»: هذا إسناد فيه علي بن زيد بن 
جدعان» وهو ضعيف, قال البخاري: منكر الحديث» وعثمان بن أبى العاتكة مختلف فيه» وله 
شاهد من حدیث عبد الله بن عمرو رواه مسلم :١571/[‏ بلفظ: «الدنيا متاعء وخير متاع الدنيا المرأة 
الصالحة»]» وغيره» ورواه النسائي وسكت عنه من طريق أبي هريرة [تقدم تخریجھ]ء وأبو داود فى 
(سنئه» »])١1174([‏ وأبو بكر بن أبي شيبة فی مسنده» [ولم أقف عليه]» اه. ورواية أبى داود عن 
ابن عباس بلفظ: «ألا أخبرك بخير ما يكنز المرء؟ المرأة الصالحة إذا نظر إليها سرته وإذا أمرها 
أطاعته» وإذا غاب عنها حفظته». 

(۲) في (ز): «والنساخ». 


۲۲ داجیا اتا وتک سير لاس 
ل سس ہاو کے د ور یی 


گے ے 


حافظاتٌ للغيب بسبب أن الله تعالى وضَّى الأزواج بحفظھِنٌ رعاية لحقَهنٌ» فهُنَ 
قضينَ حٌ تلك النعمة بحفظ غيب الأزواجح. 

قوله: «وقٌرئ: ظہما حفظ الل بالتصب..» إلى آخره. 

قالّ أبو البقاء: (ما) على قراءة التصب بمعنی: الذي» أو نكرةٌ والمضافٌ 
مخدو ف٤‏ والتقدي بها حفط ام اھ أو دي الف 

وقال قومٌ: هي مصدريةٌ والتقديرٌ: بحفظهنٌ الله وهذا خطاً؛ لأنّهُ إذا کان خلا 
الفعلُ عن ضمير الفاعل لأن الفاعل هنا جممٌ المؤنّثِ فكانَ يجبُ أن يكون: بما 
حفظن الله”". 

قال الط وقد صُوّبَ هذا القول وجُعلَ الفاعل فيه للجنس» وهو مفردٌ 
دک فاا به له e‏ 

قوله: «والأمورٌ الثلاثة مرتَيةً): 

قال ابن المُيّر: الترتيبٌ غيرٌ مأخوذٍ من الآية؛ لھا واردةٌ بواوٍ العطفيِء وإنما 
دا خار جة”؛) 

وقال الطَيبِيُ: ما أظهرٌ دلالةً الفاء في قوله: لمَعِظُوشّرى * عليه!... ومنة نة 
على ترتيب قرينيه””. 


.) 0114-4 /٤( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )١( 

(۲) انظر: «التبيان» لأبي البقاء ۱۷/ .)۳٥٣‏ 

(۳) انظر: «فتوح الغيب» للطيبي .)01١ /٤(‏ 

)٤(‏ انظر: «الانتصاف» لابن المنير بهامش «الكشاف» للزمخشري /١(‏ ۵۰۷) بنحوه» و«الإنصاف» 
لعلم الدين العراقي /١(‏ 5) وعنه نقل المصنف بلفظه. 

.) 07١ /٤( انظر: افتوح الغيب» للطيبي‎ )٥( 


ھک سر ظط ور : 
سو ڑا ای ۲۲۳ 


قوله: (التائب من الذُنب کمن لا ذنبٌ له»: 


أخر جه ابن ماجه من حدیثِ ابن مسعودِ ٤‏ ْ 9ص 9 حك 
و ۱ ۱ گے 4 
والديلمي في (مسندِ الفردوس) من حديثٍ انس وابنٍ عباس“'' 


ers $  )*5(‏ فأعوا ےکا كن اهلو کان 
کی ینیما اکان لیا یا . 
ET 0‏ #: 3 تفن المرأة وزوجهاء اضف هيا وإن لم یجر 
ذِکژھما لجَرْي ما يدل عليهماء وإضاقة الشَّقاقٍ إلى الظرف: إمّا لإجرائه مُجرّی 
المفعُول به كقولك: يا سَارقٌ الليلةء أو الفاعل كقولهم: نهارٌك صَائِمٌ 

بنا حَكَمَا مِنْ آهل وَحَكَمَا ين أَهْلِهَآ : فابعثوا أيّها الحَُكَامُ متی اشتبة 
عليكم حَالْهمَا" لتبيين الأمر أو إصلاح ذات البَيْن رجلا وسيطًا يَصْلحُ للحُكومَة 

5 ر 3 2 د ہے و ۴ ۔ 00م 

والإصلاح من أهلهِ وآخرّ من أهلهاء فإن الأقاربَ أعرّف ببواطن الأحوّالٍ وأطلبٌ 


على 


)١(‏ رواهابن ماجه (٤٤٢٦)عن‏ أبي عبيد بن عبد الله بن مسعود عن أبيه؛ قال السندي في «حاشيته 
على سنن ابن ماجه» (۲/ 5 ذكره صاحب الزوائد في «زوائده» وقال: إسناد صحيح 
رجاله ثقات» ثم ضرب على ما قال وأبقى الحديث على الحال» وفي (المقاصد الحسنة» 
(ص: :)۲٢۹‏ رواہ ابن ماجه والطبراني في «الكبير» ])٠١۲۸١([‏ والبيهقي في «الشعب» من طريق 
أبي عبيدة بن عبد الله بن مسعود عن أبيه رفعه» ورجاله ثقات» بل حسنه شیخنا۔یعنی ابن حجر- 
يعني لشواهده» وإلا فأبوعبيدة جزم غير واحد بأنه لم یسمع من أبيه. ورواه الطبراني في (الکبیر) 
)۷۷١(‏ عن أبي سعيد الأنصاريء وقال الهيثمي في «مجمع الزوائد) (۱۰/ )٠۰‏ وفیه من لم 


أعرفهم» وذكره الديلمي في (الفردوس) (٢٢٢۲)عن‏ أنسء و(٣٢٢۲)عن‏ ابن عباس. 
(۲) في (خ): «أمرهما». 


مض ا جج Uy 6 ll,‏ 
ےس سےسکممسموسسسسسسسمسسو۔۔سسسسسسسسسسسےسسڈٗژج٤ٛٛبڈوژمسہمسےسسسسمسسسےوپےژسسموسسمسےدپہسومسسسمسوسسسسیس۔“سمسسسسسسسسسجکےیوےسجومسکم٘و٭٭>صےوٗجےوأہ‏ مو 


للصّلاح؛ وهذا على وجو الاستحباب ولو تٍُبًا'' من الأجانب جار. 
وقيل: الخطاب للأزواج والرّوجاتِ. واستُّدلٌ به على جُوازِ التحكيم. 
والأظهَرٌ أن النَضْبَ”" لإصلاح ذاتٍ البین أو لتبيين الأمرء ولا يليّان الجمع 

والْریت إلاياذن الرَّوجين. 0 
وقال مَالكٌ: لهما أن يَتَخالَعا إن وَجَدا الصاح فيه. 
بیدا إِصلنحا يوي أله َْهَمَآ 4 الضميرٌ الأول للحَكمّين والثاني للزَّوجَين؛ 

أي: إن قصّدًا الإصلاح أوقع الله بحسن سَعْيِهِما الموافقة بين الرّوجَين. 
وقيل: كلاهما للحَكَمَين؛ أي: إن قصدا الإصلاح يُوَفقٍ الله بينهما لتتَفِقَ 

كَلِمَتھما ويحصّل مَقصُودُھما. 
وقيل: للزَّوجَين؛ أي: إن أرادًا الإصُلاع وزال الشقَاق 

والوفاق. 
وفيه تنبيةٌ على أنَّ مَن أصلح نيه فيما يتحرّاه أصلَح الله مبتغاة. 
إن أله كان عَليمًا حبرا بالظواهر والبوّاطن» فيعلَمٌ كيف رفع الشمَاقٌ ويوقِع 

الوفاق. 
قوله: «الضميٌ الأول للحكمين..) إلى آخره. 
قال الإماغ: وهنا قسمٌ رابٌ» وهو أن الأوَّلَ للزَّوجِينٍ والثاني للحكمين؛ أي: 

إن يرد الزوجانٍ إصلاحًا یوفق الله بن الحكمينٍ اختلاقَهُما حتى يعملا بالصّلاح”". 


و 


ص 
۾ يټ 


أَوْقعَ الله بینھُما الألفة 


)١(‏ في (خ): «فلو بعثا». 
)٢(‏ في (خ): «البعث». 


(۳) انظر: «تفسير الرازي» (۱۰/ ۷۵). 


کی ا 
لوالا 2 
د ل س ب س ص i‏ 


و شر ےھ ار م 2ء ہے 


بھی 2 2 عر - صساے رو . سے 
(1") - #واعبدوا الله ولا مشركواً ہو۔شیعا وبا لول در خسنا وہذی الق ری واليتدى 
َالْسسَكين كار زی الشزق وار الج وَالصَاحِي لبنس ران الیل وما 
ہے سم کے سس ھک ے می کے ھ ہے ےک سر ہر 
ملک ای ہہ اللہ لا بے حسمن کان عتا لا فخورا # 


ص 


رودل م2 ہے و 4 سه سو رت ڑے ع ص٥‏ 5 
#واع بدو الله ولا شْركُوأ یو ًا * صنمًا أو غيرّه» أو: شيئا من الإشراك جَليًا 


؟. 
ہے 


القرابة #واليتدى وَالم کین وا لجار ذى الْشَرَقَ #: الذي قرب جوازه. 
وقيل: الذي له مع الجوار قُرْبٌ واتصال بِنَسَبٍ أو دين. 
وقرئٌ بِالنَضْبٍ على الاختصّاص تَعظيمًا(". 
وََلْمَا رِآَلْجُمُبٍِ 4: البَعيدء أو الذي لا قرابة له» وعنه عليه السّلام: «الجيران 
2000 د سر رم فور اا وا 
OC‏ سر NN A‏ 
من أهل الكتاب». ۰ 
وناج الج ): الرّفِيقٍ في أمر عَسَنِ کتعلّم وَصَرُفي وصِناعَةٍ وس 
فاه صَحِبَّكَ وحصّل بجنبك. وقیل: المرأة. 
وَآبنِ أَلسَبِيلٍ #: المسَافِر أو الصَيْف. 
ومام کک ایتک 4 العبید والإماء. 


لو بالول نخسا : وأحینوا بھما إِحْسَانًا #وبذى الْقَّرْيَ 4: وبصضاحب 


کہ یت من كان تَا 4: مُتكبرًا يَأنف عَن أقاربه وجيرانه وأصحَابه 
ولا يلتفت إليهم مَخورًا 4 يتفاخرٌ عليهم. 


)١(‏ أي: (والجار ذا القربى). انظر: (المختصر في شواذ القراءات» (ص: ۳۳) عن أبي حيوة. 


3 کدی ووی ے کرو 
۰ 4 7 ۶ : و 1 و 
قوله: «وعنة عليه الصَّلاةٌ والسلام: «الحيران ثلاثةء فحارٌ له ثلاث حقوق: حق 

:0-20-20 2 2 2 2 
الجوار وحق القرابة وحق الإسلام. وجار له حقان: حق الجواں وحق الإسلام. 
ٍ و 3 
وجار لهُ حق واحذ: حق الجوارء وهو المشرك»»: 
ع و و وھ .>> گ رو . 2 ع گن ےا 
اخرجه الحسن بن سفيان والبزازٌ في «مسنديهما» وأبو الشيخ في كتاب 
«الشواب» وأبو تُعيم في «الحلية» من حديثِ جابر بن عبد الله» واب عدي في 


5 0 کی 
«الكامل» من حدیث عبد الله بن عمرو» وكلاهما ضعیف'''. 


7 ےی سے رر 0-2و ۶ * سے د وو رص ے۔ 0 
(۷) - آل یب خلوں ویاو دالاس پال ویک سوت ما ءاکلھ م الله 


جم سے فا ر €< ہے 5 5 مک وھ > 
من فَصل و وََعَتَدْتا للَکليربَ عد باهيا 4. 


Ld 


ريلو امود الگا بالل 4 بدل من قوله: س َد 4: أو 


صت على الذم أو رفع عليه؛ أي : هم الدين: 


2 بے 7 ہہ E‏ 5 7 
أو مبتدأ خبّرّه محذوف تَقديرٌّہ: الذين يبخلون بما منحوابه ویامرون 


الناس بالبّخْلِ۔وقراً حمرَّةٌ والكسائيٌ #بالبَحَلٍ» بفتح الحرفينٍ””» وهي 
< مھ 


لغدٌ ‏ «وَيَحت ُو ما > اکم اين قصلو 4 الغِتَى والیلے: أحِمَاءٌ بكل 


ہے 


م4. 


)١(‏ رواه البزار كما فی اكشف الأستار» (٦۱۸۹)ء‏ وأبو نعيم فی «حلية الأولياء» /٥(‏ ۲۰۷)ء من 
حديث جابر رضي الله عنه» وفي إسناده عبد الله بن محمد الحارثي» وهو وضاع كما في ١مجمع‏ 
الزوائد» (۸/ ٣۳۰)ء‏ ورواه ابن عدي في «الكامل» /٦(‏ ۲۹۲)ء والخرائطي في «مكارم الأخلاق» 
(ص: »)5١- 5٠‏ والبيهقي في «الشعب» (۰٦۹۵))ء‏ من حديث عبد الله بن عمرو رضي الله عنهماء 
وفي إسنادہ جمع من الضعفاءء لكنهم غير متهمين بالوضع كما قال البيهقي. 

(۲) انظر: «السبعة» (ص: ۲۳۳)ء و«التيسير» (ص: .)۹٦‏ 


DIVA 
۷ شرو ۋالا‎ 


4 


#وَأَعْسَدَنا فزن عدَابا مُّهِيئًا 4 وضع الظاهرٌ”" مَوضِعَ المضمّر إشعارًا 
بأن مَن هذا شأنه فهو كافِرٌ لنعمّةٍ الله» ومَن كان کافرا لنعمته فلهُ عذاب يُهيئه كما أَهَانَ 


التعمة بالیُخل والإخفاء. 


ا 0 ا و و 
والاآية تَرَلّت في طائفةٍ من الیھُودِ كانوا يقولونَ للأنصار تَتَصَحًا: لا تُنفقوا 
أموالكم فإنَا نخشّی عليكم الفقر. 
وقيل: فى الذينَ کتموا صفة محمّد لار" . 
.- 06 رو کر کے 1 75 24 
قوله: «#أأْزِنَُحَلُوَنَ 4 بدل من قوله : #منركانَ 4): 
قال أبو حیّان: يجوز عندي ولم يذكروة أن يكون صفة لن 4. 
5 ع 4 و 7 ٠‏ غه 
قوله: «أو مبتدا خبره محذوف): 
٠. 2 8 a‏ ےھ ے 7 3 
الطيبي: فإن قلت: ما الفرق بين هذا وبينَ أن يكون خبر مبتدإ محذوفيٍ كما دل 
عليه الوجة الذي قبله؟ 
00-0 1:7 َْٛ مم ع سل ہے 7 : 
قلت: على ذاك يتصل بقوله: #عتالا فخورا 4 محكومٌ عليهم بأنهم هم الذين 
و و حا راع ءا“ ہو ہے ع بها ع 
لا يحبهم الله وهو أبلغ من البدل؛ لِمَا يؤذن بأن البُخل أخس أوصافهم» وهو الذي 
حمّلهم على أن يتكبروا عن إكرام أصحابهم وأقاربهم» وأنْهم معروفون مشهورون 
بكونهم مختالينَ فخورين؛ لِما تقرّرَ من أن ال لنصبٌ أو الرّفع على المدح أو الدمٌ 
)١(‏ بعدها في (خ) و(ت): «فيه». 
(۲( رواه الطبري في «تفسيره» (۷۔۲۳) عن قتادة والسدي ومجاهد وقول مجاهد في اتفسیرہ) 


(ص: .)۲۷٢‏ 
(۳) انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان (۷/ .)5١‏ 


۸ زوش ما یا لصا تا وک یا ا ا ازج لو نا 


يقتضي أن يكون الموصوفٌ مَشهورًا مَعروفًاء والصَّمَةٌ صالحة للمّدح أو الذم. 
واااعلی أن يكون فيدة | عرز ہترت [و]الجملة مقتطعة عمًّا قبلها جيء بها 
مُستطرد[ةً] لحكاية من يمنع إحسائّة عن الوالدين والأقربين. 
والوجه الاتصال؛ لأنَ قولّه: ی الہ لی دس ڪان عتا لک هَحُوُرًا € تذييل 
لقوله: #واعیڈوا آله ولا رکا ہو سيك وَبِالوَدئنإِحْسدنًا ۹4ء وقد رمرّ إليه تفسيرٌ 
سر سم سن عن [كرام أ قربائو وجیرانوہ ثمَّ لا بد من انضمام قوله: 


فان قلتَ: و« الب يسلو 4 القطعٌ للاستئنافٍ؟ ! 

قلت: لا يحسنٌ ذلك الحسنَ؛ لأنّهُ لا یخلو من أن يكونَ استئنافا بإعادة اسم من 
استؤنف عنهُ الحديث أو صفته: 

وَالْأَوَّلُ ظا البٌطلانِ؛ أن (الذي) وضع ل إل وض البعازت بالجُمَل. 

والثاني یوجبُ أن يكونَ الموصوفٌ بحيث ينبئٌ عن الوصفي؛ لیکونَ ذریعةً 
لبيانٍ المُوجب لیصحّ التعلیل به كقوله تعالى: هُدَى لت )اَنَنْيَب *. 

ولا دلالة فی قوله: تال فخورا € على هذا الوصفيء بل فيه ما يدفعّه؛ لأنْ 
اليَنّاه الفخورَ أَغلَبُ ما يكون جوادًا. 

اللهم إلا أن يقال: إِنَّ قوله: سن كان اک مورا 4 لما كان تذييلا 


)01 «يقتضي أن يكون الموصوف مشهورا معروفا والصفة صالحة للمدح أو الذم و» من (ز). 

)٢(‏ في (ز): «هل يجوز والذين يبخلون»» وفي «فتوح الغيب»: «هل يجوز في الموصول الأول». 

(۳) «على هذا الوصف بل فيه ما يدفعه لأن التياه الفخور أغلب ما يكون جواداء اللهم إلا إن يقال أن 
قوله من كان مختالاً فخوراً» من (ز). 


للكلام السَّابِقٍ أو استثنافا تضمَّنَ معنى البُخل الذي يعطيه قوله: لوب الو لد حى ہ4 
إلى آخره. وهذا لا یصیر إليه صاحبٌ ذوق”) 

قوله: «والآية نزلت فى طائفة من اليهود...» إلى آخره. 

ع و و 7 م 32 

أخرجه ابن إسحاق وابن جریر بسنل صحيح عن ابن عباس" 


قوله: «وقيل: فی الذين سپ 


وما ےہ 


)07 8-7 


.)٣٥۹-۔‎ ٥۳۸ /٤( انظر: «فتوح الغيب»:‎ )١( 

(۲) ورواہ ابن المنذر في «تفسيره» (۲۷۲) عن محمد بن إسحاق قوله» وكذا جاء في «السيرة النبوية» 
لابن هشام /١(‏ ٥٦٢)ء‏ ورواه الطبري في «تفسيره» )۲٢/۷(‏ من طريق محمد بن إسحاق» عن 
محمد بن أبي محمد مولى زيد» عن سعيد بن جبير أو عكرمة» عن ابن عباس. وإسناده ضعيف 
لجهالة محمد بن أبي محمد مولى زيد بن ثابت. 
ورواه ابن أبي حاتم في «تفسيره» )٥٦٦/٢(‏ من طريق محمد بن إسحاق عن محمد بن أبي محمد 
عن عكرمة» وكذا جاء في «أسباب النزول» للواحدي (ص: ۹۹). 
وزادوا جميعاً عدا ابن أبي حاتم: فأنزل الله فيهم: ٭ الب يَبَکَلود وََأمرُوتَاكَاس ,يلسم 
موس مَآءَاتَلهُمُ امن قصلو 4. وعند ابن أبي حاتم بدلاً منها : #وبريذوت أن تَضِلُوا الل © 

وأ اعد ایک وك باه و! یا کی اله تَصِيرَا 4 [النساء: ٤٤‏ - 50 ]. 

(۳) في (س): «لمحمد». 

)۲۳ ۲۲ /۷( عن ابن عباس» ورواه الطبري في «تفسيره»‎ )٥۳۱۹( رواہ ابن أبي حاتم في «تفسيره»‎ )٤( 
.)۲۷٦۹ عن قتادة والسدي ومجاهد» وقول مجاهد في اتفسيره) (ص:‎ 


۳۰ امام او لان راودا نے کات اتاد ای 2 


#وَأَلَدِينَ د يفقوت آمو كه رسا الاس 4 عطفٌ على #االَدِنَيبْحَلُونَ 4 أو 
(الكافرينَ)» وَإِنّما شاركَهُم في الذَّمٌّ والوَعيدٍ لأنَّ البخلّ والسّرفَ الذي هو الإنمَاف 
لا علی ما ينبي من حيث إِنَّهما طرفا إفراط وكفريط سواءٌ في القبح واستجلاب الذَمٌ. 
أو مبتداً خبرٌه مَحذوفٌ مَدلولٌ عليه بقوله: وس یکن الصَعِطدنٌ لد ربت 4. 
ولا بُؤمنُوں اللہ ولا الوم الآخر € لیتحرٌوا بالإنفاق مَراضیّه!'' وثوابهك وهم 
مشرکو مَكَّة» وقیل: المنافقونَ. 
ومن یکی لطن ل را ریا 4 تَنبيةٌ على أنَّ الشَّيطانَ رتهم فحمَلَهُم 
على ذلك وزيّتّه لهم كقوله: ٭ ِن ادرت کانوا إِحْوانَ ألشَّمنطِينِ 4 [الإسراء: ۲۷] 
الا ا اعرا ا ا وا 
ويجورٌ أن یکونَ وَعيدًا لهم بأن يُقَرنَ بهم السيطان في التار. 
(۳۹)- ٭ وَمَاذَا عَلَمهِمَ لو ءامَنُواً يالله َال الکن وَأَنفَقوامنًَا ررقم اَذ کان ادبھم 


عَلِيمًا #. 


برض 


وم سمس ھدے 


# ومادا عَلَمهِمَ ل و اموا يالله وَالَْوْ الکن وأنققوأممًا ررَقَهم أ نَهُ*؛ أي: وما الذي 
عَلَيهِم - أو: أي تبعَةٍ تحيقٌ بهم - بالإيمانٍ والإنفاق في سَبيل اللہ وهو توبيخ لهم 
نان الخو يال سی ای ی ا ر ر 
على التفكر” لطلب الجواب لعلَه يودي , بهم إلى العلم بما فيه من الفوائدٍ الجلیلة 
َالْعَوَائن الجميلة» تبي على أن المدعوٌ إلى راد ا 
احتياطًا فكيفَ إذا تضمَّنَ المنافِم؟ 


ہے وو ٤ھ‏ 


)١(‏ في (خ): لمرضاته». 
(٢‏ في (ت): اقرینھم). 
(۳) فی (أ) و(ت): «الفكر. 


ف 
22 ۳۱ 


وإِنّما قدمّ الإيمان هاهنا وَأَخْرَهُ في الآية الأخرى لأن القصد بذكره إلى 
التحضيض هاهنا والتّعلیل ته 
ا € وعید 0 


3إ لَایكلمثْفَالَ َرَو 4: لا ينْقَص من الأجر ولا يزيد في العقاب أصغرٌ 
سَيءٍ كالذرَة وهي التّملة الصَّغْيرة ويقال لكل جزءٍ من أجزاءِ الهَبّاء. 

و(المثقال): مفعَالٌ من الثقل» وفي ذكره إيماءٌ إلى أنه وإن ضَعْرقَذرُہ عَظمَ جزاؤة. 

لون َك حَسَئَةٌ 4: وإن یکن مثقال الذرَة حَسَنْة وأنَّتّ الصَّمِيرٌ لتَأنِيثِ الخبر» 
أو لإضافة المثقالِ إلى مُوْنَّثْه وحذف النون من غير قياس تَشْبِيهًا بحروفِ العِلَة. 

وقراً ابن كثير ونافع: 'إحَسنة حَسَنة4 بالرفع على كان التامّة”". 

ليْصَنعِقَهًا : يُضاعِفْ ثوابّهاء وقراً ابن كثير واب عامر ویعقوبُ: 
#يضعُفها4”" وكلاهما بمعتی. 

یت من لن : ويعط صَاحبّھا من عنده على سیل التفضل زائداً على 

ما وعد في مقابلَة العمل جر رَاعَظِيمًا *: عَطاءٗ جزيلاء وإِنّما سمّاه أجراً لأنه تابع 

لاجر مَرِيدٌ عليه. 

قوله: «وأَنّتَ الصَّميرٌ لتأنيثِ الخبرا: 

قال الشَّيِحْ سعدٌ الڈین: لا يُقال: تأنيث الخبر إِنَّما يصح بعد اعتبار تأنِيثِ 


.)۹٦ انظر: «السبعة» (ص: ۲۳۳)» و«التيسير) (ص:‎ )١( 
.)۲۲۸ /۲( انظر: «السبعة» (ص: ۲۳۳)» و«التيسير» (ص: ۸۱))ء و«النشر»‎ )۲( 


3 1 50 ۹ص 
۳۲ 0ئ او سس ذا 


عأ 5 2 و 7 ر7 

الاسم؛ لأا نقول: الحسنة والسيعة التحقتا بالأسماء ليس دخول النَاءِ فيهنا مبئًا 
على تأنيثِ ما يجريانٍ عليه» ولهذا نقول: الصومٌ حسنةٌ”©. 

قوله: «يضاعف ٹوابھا): 

ہے 7ػ و 32 2 ع 7 2 

قال الشيخ سعد الدّين: لأن مُضاعفةً نفس الحسنة بأن تُجِعَل الصّلاۃٌ الواحدة 

م و ع مو بب ے 

صلاتین مما لا يعقلء وما جاءَ فى الحديث من أن التمرة يرئيها الرّحمنْ تبارك 
7 7 40010989۳7+ ۶ 9 ع 0 
وتعالى حتى تصيرٌ مثل الجبل= محمول على هذا للقطع بان التمرة أكلت ولم 
ای أن اخ می اا ن ما ا اوا غالا مضا ا 
غ کو کو رق e‏ ۰7 ع و 0 کے ع 1 و 
أن يكتب ثوابها مضاعفا في صحيفة العمل وأنه ينزلها منزلة أضعافها= راجع إلى 
مضاعفة الثوات. 

قوله: «ويُعطِ صاحبّها من عندوا: 

قال الطيبي: جعل #من لذن بمعنی: من عنده. 

وقد قال الرَّجَاحُ: (لدن) لا تتمكنٌ تمكنّ (عند)؛ لأنّكَ تقول: «هذا القول 
عندي صوابٌ)؛ ولا تقول: الدنّي صوابٌ»» وتقول: اعندي مال ولا تقول: الدنّي 
مال قدو الها ل ا" 

قوله: «وإنّما سمّاهُ أجرًا لان تابعٌ للأجرا: 


قال | ال : أى: عمجا ع ا 2 22 7 أنه تعالى قال: ان تك 1 


)١(‏ انظر: «حاشية التفتازاني» (۱۸۲/ ب). 

(٢‏ المصدر السابق (۱۸۲/ب). 

(۳) انظر: «معاني القرآن» للزجاج (۲/ ۳) وافتوح الغيب» للطيبي /٤(‏ ۴۳ء وفي النسخ الخطية: 
«لدي»» والمثبت من المصادں وهو الصواب. 


: لئ سا و‎ ٠ ٠ 
با‎ 
مروا سء تھ‎ 


يُصَنْعِقَهَا ۹ء ومضاعفة الحسنة هى الأجرٌ لأنّها جزاء الحسناتء وقال بعده: 
ودوت من لجرا عَظِيمًا 4۴ء فوجب حملّء على معنّى زائدٍ على الأجرء وليسش 
ذلك إلا التَمضْل. 

قال: وهذا على ما قرَّرَهُ صاحتٌ «الكشَافي)7) من أ لس مہا # على تقدير 
مضافي؛ أي: يضاعف ثوابهاء وأنَّهُ بالاستحقاقٍ لا بالتفضل» وتسميةٌ التفضل بالأجر 
ت للشيءِ باسم مجاوره» وهو تعسّفٌ» وتأويل للقرآنٍ بالرأي والمذهب 

2ئ ق9۶ ا کیا ا ي 
ES‏ را عَفيمًا 4 على ظاهره؛ ليُعلمَ أن الأجرٌ 
فا ےس حدھر مولت ااانا کا عام و ال ا 
حاجةٍ لنا إلى ارتكاب تلك التعسّفاتٍِ وكان لنا مخلصًا من تلك الورطاتِ. 

قال: والعجبٌ من القاضي وصاحب «التقريب» كيف قرّرًا في هذا المقام كلام 
صاحب (الکشاف) ولم ينبّهُ عليه صاحب (الانتصاف) ‏ انتھی. 


١١(‏ - 45) - # مكنإ دا ٿا من ملم بِکَهِيدِرَجکتا يِكَ ڪل هدو تولك دا 


ین كفروأ وعصوا الرسول لو سو ہم الارض ولا یکنموںَاله حَدِينا 4. 


« کت ادا جثتا م نكل أَمَع ِکھیدِ4 ٭ فَكِنِتَ 4 حال هؤلاءٍ الكَقَرة من 
اليهود والنصارى وغيرهم #إِدَاجعَنَا من کلام سهد » يعني : نيهم يشهد غلئ 


.)۳۹۲ /۲( انظر: «الكشاف» للزمخشري‎ )١( 
.)٢٥٥ ۳۔‎ /٤( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )۲( 


ےمد ام ايف ہے و6 4 اشک کا ان | سملن 
0 وت امو ا تی اوت دس کات نال ایا کیا 
مير ا a‏ 


فسادٍ عقائدهم وقبّح أعمالهم» والعامل في الظَّرفٍ مَضْمُونٌ المبتدأ والخبر من مول 
الأمر وتَعظيم 0)3 

وتاب 4 يا محمد َل مَتؤْلَآه سَوِيدًا 4 تشهد على دق هؤلاء 
الشهداء؛ ليلمك بعقائيهم؛ واستجماع شرعِكٌ مجامِمٌ قواعدهم. 


mA ے‎ 


وقيل: مو 4 إشارَة إلى الكفرَّة المستفهّم عن حالهم؛ وقيل: إلى المؤمنين؛ 
کقوله تعالی: فلت وو داه عل الاس وکو ليسول گم هيدا € [البقرة: 185]. 

3 بومیز بود اي مروا وَحَص وا کول و شوك بم اش 4 بيان لحالهم 
حينئلٍ؛ أي: يود الذين جمَعُوا بين الكفر وعصیَانِ الأمر - أو: الكفرةٌ والعصَاةٌ ‏ في 
ذلك الوّقت أن يُدفنوا فتسَوّى بهم الأرض كالمؤتى؛ أو لم بْعَنُواء أو لم يخلّقواء 
۳ 0۰ 

ولا یکو نه حَدِيئًا 4: ولا یَقَوژُونَ كتمائّه؛ لأن جوارحهم تَشْهَدٌ عليهم. 

وقيل: الواؤٌ للحال؛ أي: یودُون أن تسى بهم الأرض وحَالْهُم أَنھم لا یکتمونَ 
1 ااا رل ار بقولهم: واه بنا ما ها مشرکین # [الأنعام: ۲۳]» إذ 
رُوِيّ نهم إذا قالوا ذلك حَتَمَ الله على أفواههم فتشهّدٌ عليهم جَوارِحُهُم» فيشتد 
الأمرٌ عليهم فيتمئونَ أن تِسَوّى بهم الأرض. 


)١(‏ قوله: «والعامل في الظرف)؛ أي: العامل في #إذًا #» وهو المراد بالظرف في كلام المصنف 
امون المبتدأ»؛ أي: المقدر رع ول هؤلاء الكفرة». «والخبر» وهو (كيف). ومعنى 
الاستفهام: التهويل والاستعظام» فالمعنی: فكيف حالهم من الهول وقت مجيئنا من كل أمة بشهيد. 
انظر: «حاشية ابن التمجيد» (۷/ .)١56‏ 

68 «من» ليست في (أ). 


(۳) في (ت): «أو لا». 


وقرأ نافع وابن عامر: سو ی على أن اسا تک یئ فأدغم التاء في السا 
وحمرّةٌ والكِسَائيٌ: #تَسَوَّى 4 على حذف التاء الثانیة''؛ يقال: سَوَّييّه فتسَوٌی. 


قوله: (فکیفَ حال هؤلاءِ الكفرة من اليهود وغيرهم»: 


سے 
و ع س 2« AIS‏ 


قال الطَيبي : يريد أن الإشارة بقوله: #وَجِعَنًا يك عل هتؤُلاءِ سَِيِدًَا 4 إلى جميع 
ن تحت إيهم وسول الله وا ۰ 

ھا ا إلى فا د الور تاا الاس غو ریک الى حم ۹ء وهو 
كالتخلص إلى قول : 9 تاا لذبن ءامٹوا لات ہہ یت 
ط ید ا ین لك ور یکم سی ِنَم َم 4 إلى قوله: ميا ًَ4 
مخلصًا إلى قوله: ط ان الج انرا ک5ا ا 7 كم بالطل 4 . 

قوله: «فتسوّى بهم الأرض کالموتی): 

قال الطَّيبيٌ: الباء بمعنى (على) كقوله: #وَمِنْهُ من إن تَأْمنَهُ ديار 4ء ويجورٌ أن 
تكون للسببيّة؛؟ أي: بسبب دفنهم» وعلى القولين الآخرين بمعنى (مع)”". 

قوله: «ولا يكذبوتة): 

قال الطَّيبِيُ: هو عطفُ تفسیر؛ لأن معنی الكتمان هو جَُحدُھم ش رگ 9. 

قوله: «روي أنّهم إذا قالوا ذلكَ ختمَ الله “على أفواههم ٠‏ إلى آخره. 


۰ 7 "۰ (ہ 
أخرجة الحاكمٌ وصحَحَة عن ابنِ عبّاس ١‏ 


.)۹٦ انظر: «السبعة» (ص: 5 ۲۳)ء و«التيسير» (ص:‎ )١( 
.)٥٤٤ /٤( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )٢( 

(۳) المصدر السابق (5/ 055). 

. المصدر السابق‎ )٤( 


)0( رواه الحاكم في «المستدرك») (۴۱۹۸) عن ابن عباس » وصححه. ووافقه الذهبي في «التلخيص». 


یڈ اہ کر وی رح یا ات سے 
7 کو ات اراتا وم اتپ الا دای تا 
ح ‫ػ” م ‏ چچ٢ًہہہگہےہہی۔‏ جوچجچ٘ىچًٌشچگٔے جچچُسچتچجس ا سپںںئںےںیوینسہےییس جج چرچ a‏ 


٢ےہ‎ 


(٣)۔‏ ط يتا نامثو ٹوا الکو ةوشر شكر عق 


روء >> ہہ 7 ے کے و کی 42 عد كع اه یپ سے پک وھ وى امع سه 


كسم انس كلع يوا م راید تا سخا يويك اید 


4 e و‎ 


عفواعمورا 

« تاا أل ءامَثوا لا مروا الصاو وَأَسْرٌ تَعلّموأ ما مولو #؛ 
لا تقوموا إليها وأنتم سُکاری من نحو لوم أو خمر حتی تنتهُوا وتعلَمُوا ما تقولونَ 
في صَلاتَكم. 

روي أن عبد الرحمّن بن عوفٍ صنّع مَأَدبَةٌ ودعًا نفراً من الصَّحَابِةٍِ حين كانت 
الخمرٌ مُبِاحَةٌ فأكلوا وشربوا حتى تَهلُواء وجاءَ وقثُ صَلاة المغرب فتقدم أَحَدُّهم 
اق و 

وقیل: أرادَ بالصَّلاةٍ مَواضِعَها وهي المسَاجد» وليس المرادٌ منه نهيّ السّكرانٍ 
عن قربانِ اللا وإِنّما المرادٌ التي عن الإفراط في الشرب. 

والشُکُرُ من السكر وهو السد. 

وقرئ: (سٌکاری) بالفتح» و: (سکری) على أنه جَممٌ کهڵکی» أو مفرّد بمعنی: 
وأنتم قوم وجماعة سَكْرَىء و: (شكرّى) كحُبلَى”" على أنّها صفة الجماعة. 

وَلَاجُحُبًا 4 عطفٌ على قوله: لوَآنسْرَ شكرى 4 إذ الجملَهُ في مَوضع التصب 

على الحال. ۰ 

ہرالتے اناتتی ا ی و ولا 
والجمع؛ لأنه یجرّی مُجرّی المصدر. 


وک کور کک 
ری حیٰ 


(۱) انظر: «المختصر في شواد القراءات) (ص: ۳ وقراءة (سكارى) نسبها لعيسى وهو ابن عمر» 
و(سَكْرى) بفتح السين لإبراهيم وهو النخعي» و(شكرى) بضمها للأعمش. 


وپ ہہ ۴ ہیں 


انال ا چا 


2 


فا لاعاری سیل ہ مُتعلَق بقوله: وَل 
تقربُوا الصَّلاة جُنبًا في عَامّةِ الأحوّالٍ إلا في السَّفْرِء وذلك إذا لم يجِدٍ الماءَ وتيمَّم 
ويَشْهَدُ له تعقيبُه بذكر التيمّم» أو صِفَة لقوله تُب )؛ أي: جُئْبًا غير عابري سَبيل. 
وفيه ليل على أن التيمُّم لا يرقم الحدّث. 
ومن فسّر الصلاة بمواضعها فسّر عابري السّبيل بالمجتازينَ فيهاء وجوز 
للجنب عبُورَ المسجیہ وبه قال الشافعيّ رضي الله عنه» وقال أبو حنیفة: لا يجوز له 


ا «f‏ استثناء من أعم الأحوال؛ ا ا 


المرو ر فى المسجد إلا إدا كان فيه الماء أو الطريق: 


ےہ صو حم ہر ه 


ع متا لاقات اہی عن ارتا ال لا دو ات نه على 
7 عر ۳ 7٦‏ 5 7 و 2 
أن المصلى ينبغي أن يتحرّرٌ عما يلهيه ویَشغل قلبّه؛ ويزكيّ نفسّه عما يجب 


وان ك کے € مضنا حاف معد من استتحمال الماع فإن الواجد له كالفاقدة 


أو مرّضاً يمنعْةُ عَن الوصُولِ إليه بسبب ضَعْفِ حركتهم وعَجْزه. 
جأرَعَلَسَمَرٍ 4 لا تجدو فيه او ك٥‏ میک لبم 4 فأحدّتٌ بخروج 
الخارج من أَحَدٍ اللو ر2 الط كن المطمئن من الأرض. ۱ 
ولمم آل 4: أو مَاسَسْتُم بَشَرتَهنَّ ببتشّرتكم» وبه استدل”" الشافِمئ 
على أن الل ا و 
وقيل: أو جَامَعتمومَنَ. 


)١(‏ «بسبب ضعف حركتهم وعجزهم» من (خ). 
(۲) بعدها في (ت): «ابن عم النبي الهاشمي». 


م | لك اوخ ہے ک اتا جز ظد 
پ ي فف ددد o‏ س س 


وقراً حمزة والکسائی: الم 4 اا كناية عن الجماع أقل من 
الملامسة. 

لم جوأ م4 فلم تتمكنوا من استعماله؛ إذ الممنوعٌ عنه كالمفقود. 

وجه هذا التّقسيم: أن المترخصٌ بالتيمّم إمَا مُحدِثٌ أو جنب والحال 
المُقتَضِيَة له في غالب الأمر رض أو سمّرء والجنُبٌ لَمّا سبق ذكرهٌ اقتصّر على بيانِ 
حاله. والمحدث لَمّا لم يجر ذكرٌه ذكرٌ من أسبّابه ما يحدّتُ بالذاتِ وما يحدّثٌ7" 
بالعَرّض» واستغتى عن تفصیل أحواله بتفصيل حالِ الجنب وبيانٍ العُذر مُجِمَلا 
رھ رہ تي کی ادع عرو ا عدرة ئک بر ھت از 
ل السَاءَ فلم تجدوا ماءً. 


سے ہے 


'فسَيمَمُوا صّعیدا طَيَبًا فامسحوا وجو ھک وَآَير یکم 4؛ أي: فتعمّدوا شيئًا من وجه 
الأرض طاهراًء ولذلك قالّت الحَتَفيّة: وضرب | لمتيمّمُ يده على حجر صَلدٍ ومس 
أجزأة» وقالّ أَْصِحَابمَا: لا بد" أن يعلق باليدِ شيءٌ من التراب لقولهِ في المائدة: 
سوا بوجو وم وأيديكم يَنَهُ 4 [المائدة: ٦ا؛‏ أي: من بعضه» وجَعل (ین) 
لابتداء الغاية تعَسّفْ؛ إذ لا يهم من نحو ذلك إلا التبعيض. 

و(اليَدَ): اسم العضو آل المَنكب» وما روي أنه عليه السَلام تيمم ومسح 
يديه إلى مَرْفِقَيهه والقِياسٌ على الوّضوءء دليلٌ على أن المراد هاهنا: وأیدیکم إلى 
المرافق. 


ڑا الله کان عفوا عفورا 


۹ فلذلك يسر الأمرَ علیگم ورخص لَگُم. 


.)۹٦ انظر: «السبعة» (ص: ٣۲۳))ء و«التيسيرا (ص:‎ )١( 
في (خ): «بالذات أو».‎ )٢( 


(۳) بعدھا في (ت): امن . 


2ک | لا 
ور 0 ۹ 


قوله: «روي أنَّ عبد الرٌحمن بن عوفٍ صنع مأدبةً..» الحدیث. 

أخرجةٌ أبو داود والترمذي وحسّنهُ والسائىُ والحاكمٌ وصحّحةُ» من حدیثِ 
علي بن أبي طالب"'". 

قوله: «والجنب..» إلى آخره. 

0 و 0 ۶ 

قال الشيخ سعد الڈین: بيان لصحَّةٍ عطفه ‏ وهو مفردٌ-علی الحالِ عن ضمير 
اليو 

قوله: «لأنه يجري مجرّى المصدّر): 

قال الطَّيبيٌ: من هذا يُعلَمُ أن كل اسم يقح موقع المصدر يجري فيه ما ذكرٌة”", 
رايت دالاد اک 000 ل 66+ يئ 


قوله: ١لا‏ تقربوا الصّلاة جُنبًا فى عامّة الأحوالٍ إلا فى السّفرا: 


قال الط يعنى: لا تقربوا الصَّلاة وأنتم جنب على تقدير من التقادیر وفي 
حال من الأحوال إلا فى حال السفر“. 


5 5 ف 
قوله: «أو صفة»: 


)١(‏ رواه أبو داود (۷۱٦۳)ء‏ والترمذي (٣٣۳۰۲)ء‏ قال الترمذي: حسن صحیح غريب» والحاكم في 
«المستدرك» (۷۲۲۰۷)) وصححه» ووافقه الذهبي في «التلخيص» من حدیث علي رضي الله عنه. 
وانظر ما تقدم عند تفسير الآية (۲۱۹) من سورة البقرة. 

(۲) في (ز): «ذكرا. 

(۳) انظر: «فتوح الغیب؟ للطيبي (5/ ۷). 

)٤(‏ المصدر السابق. 


اا أ سے کش کل 22 


قال الطیبیٌ: ہیں ہب ری 
يفي أنه لا يجورٌ قربانٌ الصّلاۃ في حال الجّنابة قط إلا أن یکودَ مُسافرّاء فدل الحصرٌ 
على أن العذر”" غير متعدّدء ثم یجيء قولَه: #وَإنَكُم َي أَوَعَل سَمَر 4 يبطل معنى 
الحصرء لاف إذا جعل صف کرت البعتى : لا تقريوا الا كا مین 
فیحسن وإ نكم موی أَوَعَل سَدَ ر4 لجواز ترادفي”" القید". 

قوله: «أو ما مسستم بشرتھنٌ ببشریِگم) إلى قوله: (وقیل: أو جامَعْتَموهنَ): 

قلت: ما أورَدَهُ من حكاية قولين في الملامسَة هل هيّ مماسَّة البشرة أو الجماغ 
أطبقٌ عليه النَاس» والتحقيقٌ أنه لا حلاف وأنَّ التفسيرين بحسب القراءتين؛ فمن 
قراً: للَمَستّم€ أرادَ المسَّ للبشرة» ومن قراً إلامستم» أرادَ الجماعً. 

وهذا تحقيقٌ حسرٌ يندفع به کٹیڑ من حکایاتِ الخلافِ في التفسير كما بي بينته في 
«الإتقان» . 

قوله: «واليدٌ: اسمٌ للعضو إلى المنكب»: 

سلب عن هذا: هو على سبيل الحقيقةٍ وإطلاقها على بعضو كالكفٌ إلى الكوع 
في قوله: اق عو أيِيَهُمَا ۹4ء وکالکف والذراع إلى المرفق في قوله: #وَيرِيَكم 
إِلَ المرافق * مجارٌ مر من إطلاقی اسم الكل على البعضء أو على سبيل المَجازِ وهي 
حقيقةٌ في الف إلى الكوع» أو هو مشترك في جمیع ذلكَ» أو متواطيٌ؟ 


)١(‏ في (س): «العدلٌ»» وفي (ز): (البدل؟ء والمثبت من «فتوح الغيب». 
(۲) في (س): «لجواز ان ترادف». 

(۳) انظر: «فتوح الغيب» للطيبي (60/ ۸). 

.)۲۲۳ /5( انظر: «الإتقان» للمصنف‎ )٤( 


ر وار ۔ 
سو رۇ لوس ٤١‏ 
ژپچجچجچی-ے ےچ ے۔ےػخےۓےۓ۔ۓ۔ژے۔ےغۓھ‪ Gai iT‏ 


والجواب: أنُّ على سبيل الحقيقة» هذا مقتضی نصوص الأئمّة"". 

قوله: «وما روي ِن أَنْهُ عليه الصَّلاهٌ والسّلامُ تيمم ومسح يديه إلى مرفقيهِء 
والقياسٌ على الوضوءء دليل على أنَّ المراد هاهنا: وأيدييكم إلى المرافق»: 

قلتٴ: الحديث روا ابو داود بسندٍ ضعيف عن ابن عمرٌ قال: مرّ رجلٌ على 
الي ية في سك من السّككِ وقد خرج من غائطٍ أو بولٍ فسلَّمَ عليه فلم يرد عليه 
حتّی كاد الرَّجلُ يتوارى في السّكةء فضرب بيده على الحائط ومسح بها وجھَه ثم 
ضرب ضربة أخرى فمسح بها ذراعيه» ثمٌ ردٌ على الرَّجِلٍ السَّلام”". 
زا أحمدٌ بن عبِيدٍ الصّفَارُ في امسنده» من هذا الوجه: فمسح ذراعيه إلى 


)١(‏ قال العيني في «البناية» (۱/ 378): قال الأكمل: فإن قيل: قد دل الدليل على أن حقيقة اليد ليست 
بمرادة» فإن الباء إذا دخلت لمحل تعدى الفعل إلى الآلة» فلا يقتضي استيعاب المحل» بأن أجيب 
الباء صلة كما في قَؤْله تعالى: #وَلَاتلشو يريم إِلالبلكَة4 [البقرة 146] فلا يقتضي تبعيض المحل 
وفيه بحث. قلت: أصل السؤال والجواب لتاج الشريعة» ولكنه قال في الجواب أحسن منه» وهو أنه 
قال: إن الاستيعاب ها هنا ثابت بالسنة المشهورة» فجعلت الباء صلة كما في قوله يضرب بالسيف 
ويرجو بالفرح» أي یرجوہہ أو بدلالة الکتاب؛ لأنه مجموع خلقاء قلت: الباء في قوله يضرب 
بالسيف ليست بصلة؛ وإنما هي للتبعيضء وكأنه ذكر مثالین أحدهما قوله يضرب بالسیف إشارة 
إلى أن الباء فيه للتبعيض» كما في آیة الوضوء. والباء في قوله ويرجو بالقدح إشارة أن الباء فيه صلة 
كما في آية التيمم» فإذا كان كذلك يكون الاستيعاب شرطًا. 
وقال الأكمل: وفيه بحث: كأنه أشار به إلى أن جعل الباء في آية التيمم ليس فيه وجه؛ لأن التيمم 
خلف عن الوضوء. فالباء في آية الوضوء للتبعيض» فلا يقتضي استيعاب الرأس بالمسح فذلك 
ينبغي أن تكون في التيمم؛ لأن الخلف لا يخالف الأصلء اه. 


20 رواه أبو داود (۳۳۰)» من حديث ابن عمر رضي الله عنهما. 


5 تم لام اہو لس اھت رمه ایال اید لی تنا 
ومدارة على محمد بن ثابتٍ العَبدیٌ وهو ضعيفٌ» وقد أنكرٌ البخاريٌ عليه هذا الحدیث!'. 
قال التووئ في اشرح المهذّب»: احتحّ أصحابنا بأشياءَ كثيرة لا يظهر 

الاحتجاح بهاء وأقربُها أن الله أمرَ بغسل اليدينٍ إلى المرفقين”" في الوضوءء وقال في 

آخر الآية: هلم دوا مَاءَتيمَمُوا صَعیدا طَيَبَا فامسحوا بوجو هکم وید یکم ۹ء وظاهره 
أن المراد الموصوفة أولّا بقوله: لل الْمَرَاِفِقِ 4ء وهذا المطلق محمولٌ على ذلكَ 
المقيّد لا سيما وهيّ آيةٌ واحدةٌ» وقد أجمعَ المسلمونٌ على أن الوجة يُستوعبُ في 
التيمّم”"" كالوضوءء فكذا اليدانِ» قال الشافعيٌ والبيهقيٌ: لزنا سنيف ر اعين 

لأنهُ موافقٌ لظاهر القرآنِ والقیاس ET‏ 
قوله: «فلذلك يسّر الأمرّ عليكم ورحَصَِ لکم): 
قال الطيبي: ا أن قوله: ان الله کان عمو ا عفورا ک4 کالتعلیل لقوله: و إن كنم 

ّح 4 إلى آخره والعفوٌ والغفران يُستدعِيانٍ سبقی جُرم» وليس في ذكر الأَعذَارِ ما 
م منُ رائحتڈ فلا يصح إجراؤةٌ على ظاهروء فوجب أن يكونّ ذکرھما کنایۃً عن 

الترخيص والتيسير. 

ويؤيّده مجيءٌ قوله: مَايْرِبدُ أَلَهيَجَصَلَ يڪم ن حرج وکن بريد 
لطَهَرَكُمَ 4 في مثل هذهو الآية في (المائدة)©. 


.)٥٥۹ ٥٥۸ /۱( انظر: «التلخيص الحبير» لابن حجر‎ )١( 

)٢(‏ في (ز): «إلى المرافق». 

(۳) القول بالإجماع فيه نظر؛ لان الإمام أبا حنيفة وردت عنه رواية تفيد بأن الاستيعاب ليس بشرطء 
انظر: «البناية» لبدر الدين العيني .)٥۲۸ /١(‏ 

.۱ /۲( انظر: «المجموع" للنووي‎ )٤( 

.)١١ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )٥( 


ود 7 03 
ل 1 
الا 


کے ہے کر مک ہے صا IKEN‏ ہر 


2 ل ج رم ےہ #آ|ن )یں حم کے رچ سا 4ه 
(44 -٤٤)۔‏ ہا آلو تر ل الین أونوأ تيب ام الجٹپ پٹ روں الضكلة وريد ود أن تضلوا 


لتيل 7 0ئ 
کپ کے KA‏ 4 ہرم 7 7 ع 2 2-7 ء و ر 
# ألم تر للدي وتوا 4 من رؤيّة البصّر؛ أي: ألم تنظر إليهم» أو القلب وعدي 
إل کہ امن مَعنى الانتهاء. 
تيب التپ 4: حَظا يُسيرًا من علم الثّوراةِ؛ لأن المراد حبار اليّهود. 
(E A‏ سے ا وس کے 
شروت آلصکاة ٭: يختاروئّها على الهدی» أو يُستبدلوتها به بعد تمكيهم منه 
أو حصوله لهم بإنكار وة مُحَمَّدِ عليه السّلام. 
وقیل: 17 ہہ" 
ویڈو أن تن لوا 4 أيها المؤمُونَ الیل 4: سبي الحقّ. 


اهاعم 4 منکم عدي 4 وقد أخبركُم بِعدَاوَةٍ مَولاءِ وما يُرِيدونَ بكم 


فاحذرُوهم. 


- 
فى وت 


مه 2 عي 7 ا مح و 2 4 
ٹوک باه ويا يلي أمركم 8وک پاللہ تَصِيرا 4 ینک فقوا عليه واکتفوا به 
عن غيره» والباء تراد فى فاعل (كقى) لتو كيد الاتصال الإسنادِيٌ بالاتصال الإضافىٌ. 


1 0.022 ےہر ہر ہے سے کے ص و د 
لكلم عن مُواضضود ودقولون يمنا وعصيتا وا مع 
م سے مر مسن 6رس 32 


عير مع عتا لیا سيوم ولا فى الین وو اکم الوا تا متا وع ]لكان 
زرا ع ووم وین لمت یگفرم ايلوک ا ليا . 
َال ادوا 4 بیان ل الیب اوا ییا فإنه یحتَملهُم وغيرهم؛ وما 
بینّھما اعتراضٌء أو بيان للأعدائكکم4ء أو صِلَة تسيا 4؛ أي: يَنصرُكُم من 


> السام‎ ٠ 
الذينَ مَادُوا ويحمَظكّم منهُم.‎ 


)٥٤(‏ - من الذي هادوا رفون 


ZANE و کا‎ Ere 


ر ےر 2ے 2 


۴ ن >ھ 1 220 ٣ص‏ ر ر سم ع ۾ ہے 
أو خبر محذوف صفته: #يحرهون الْكِلمَ عن مَواضِعِهِء 3 اي: ومن الذين هادوا 


قوم بيخ فون الكلم عن مَواضعه؛ أى: يميلوتهة عن مَواضعه التى وضعة الله فيها 
بإزاليه عنها وإثباتِ غيره فيهاء أو يُؤوّلونّه على ما یشتھُون فيّمِيلوئّه عمّا أنزل الله فيه. 

- 3 7 ٥ E. 

وقرئ: (الكِلم) بگسر الكافٍ وسكون اللام“ جمعٌ كِلْمَةِ تخفيف كَلِمَة. 

رہظ er GI TI TA‏ ۴ر 

وَیفَولونميِمٰنا ٭ قولك وعَصيتا ٭ أمرّك. 

9و ممع عير ممع ٭؛ أي : مدعوًا عليك ب: للا سَمِعتَ» بصمَم أو مَوت. 

أو: اسمَعٌ غيرٌ مجّاب إلى ما تدعو إليه. 

ا سای بر كاذنا تد 

أو: اسمَعْ كلامًا غیرَ مسمّع إيّاكَ لأن أذنك تنبو عنه» فيكونٌ مفعولَا به. 


أو: اسمّغ غير مُسمّع مَكرُومَاء من قولهم: أسمعه فلان: إذا سَبّه وإنّما قالوة 


وَرَعِنَا 4: انظْرّنا تكلّمْكَ أو نفْهَمْ كلامتك. 
ہس € یو کو جه > ہے ہے ے 
لیا يألٰيتَِمَ4: فتلا بها وصّرفا للكلام إلى ما يشبة السَّبَّء حيث وَضَعُوا 
متا 4 المشابة لِمَا یتصابون به مموضع: #أنظربًا ۹ء و عير مُسَمَع 4 موضع: 
ع 
لا اسمعت مَکروھا. 
أو فتلا بها وضَمًا لِمَا يظهرون من الدعاء والتوقير إلى ما يُضوِرُونَ من الست 
والتحقير نفاقا. 


#وَطعنًا فی آَلدّبنِ €: استهزاءً به وسخرية. 


)١(‏ انظر: «المختصر في شواذ القراءات» (ص: 77) عن أبي رجاء. 


4 س ٤‏ 
شرو ا ٤‏ 
ا ت ا ا ا ر ل يا ak‏ چ٠بصسعو--آسو-ےثپست--۔و۔--ے‏ مو جج a‏ 


کے ہے 


سمعنًا وأطعتا وا 


سے حم ہے 


لو أَمَيمَ الوا مع وان ولو ثبت قولهُم هذا مَکان ما قالوه 
لكان حا َم وَآهْوَمَ 4: لكان قولهُم ذلك خیراً لهُم وأعدَّلء وإِلما یجبُ حَذفٌُ 
الفعل بعد (لو) فی مثل ذلك لدلالَةِ (أنَّ) عليه ووقوعه مَوقَعَةُ 
A‏ وو وس E‏ مر رہ 9 
ولكن لَعَتہُم اتمم 4: ولكن خذلهم وأبعدَهم عن الھدی بسَبَّبٍ كفرهم. 
لیا *: إلا" إيمّاناً قليلاً لا يُعبَأ به» وهو الإيمان ببَعض الآياتٍ 


ويجورٌ أن يراد بالقلة الدم كقوله: 
أو: إلا قليلا منهم آمَنوا أو سَيَوْمِنونَ. 
قوله: «بيانٌ ل #الَذِنَ أونُوأ 2# إلى قوله: «وما بينهما اعتراض»: 
قال أبو حيّان: إذا كان الفارسيٌ قد منمَ الاعتراص بجملتین فما ظنكٌ بئلاثِ0©؟ 
قال الحَلَبِيُ: وفيه نظرٌ؛ فإنَّ الجُملّ هنا متعاطفةٌ» والعطفُ يُصيّرُ الشيئين شين 
واحدًا". 

قوله: «أو بيان ل #أعدائَكم ۱4: 

قال الطَيِبيٌ: بیانڈ أن قوله تعالى: #وَاّه عَم أعَدآيكم € بعد قوله: لیے 
امب ينَأنْححَمَبٍ € المشتمل على الفريقين: اليهودٍ والتصّارى = مُسْهِرٌ بتهديدٍ 
)١(‏ في (ت): «أي». 


(۲) انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان (۷/ ۱۰۸). 
(۳) انظر: «الدر المصون» للسمين الحلبي (۳/ 1596). 


٦‏ وت لام راوتا ده کات تال امت لی وت 


ذلك البعض المبهم. 


ہی الي و سی و اعجدتاشد الاس عد وة للدان »اموا 


وعلل العداوةً على سبيل”" الاستئناف بقوله: رفون اَلْكِلمَعَن مَواضِعهِء 
کی ےسیج وت رسييو 
اه ووضيفة من التوواة و كتهو الى يوا عدو على ذلك ال اوو هروا اله 
بقوله: ركا 4 إخفاءً لأمرو وحطا لمنزلته. 

ولمّا كان الکلاُ فيه نوعٌ تسلية لرسول الله ية ووعد على تصرَته وقهر أعدائوء 
کان قوله: ڈوک بال وَِياوَك بأ نبا 4 اعتراضًا مؤْكّدًا له» وفي تكرير الاعتراض 
دلالة على الانتقام الشديد والكّسلیة الَامَة. 

قوله: «أو صلة لصا ۱4۹: 

7 و و ات 2 ےر 4و 2 ہے قو و 1 

قال الشيخ سعد الدين: یقال: «نصرته على عدوه) و«نصرته منة)؛ لما فيه من 
معنى الغلبة والاستيلاء عليه والمنع والإنجاء منه" 


: 5 2. و۶ کو ماب نے ٦۰‏ 
وقال الطيبي: يجوز أن يكون مضمنا معنى: انتقج*. 


)١(‏ في (ز): «على طريق». 
(۲) انظر: «فتوح الغيب» للطيبي .)٠١ /٥(‏ 
(۳) انظر: «حاشية التفتازاني» /۱۸٤(‏ ب). 


.٦ /٥( انظر: افتوح الغيب» للطيبي‎ )٤( 


۷ کر شر ہو د3 
وق الا ۷ 
_.ٰ‫ص تہ وج سو روج سر جر جص رو جر در رو س‫ سد ےہ یں یت تستهجهجبججچٔ وجؾةژسژسپ س1 .مچپپچپپو و یسوچس-حےیٔىِيھی _حست بے سے ۔رھوسیٹ یح رس ت سج ج--.--سًسعع سس پجچ ےو مو ص شتے 


قوله: اجمع کلمة): 

قال الشيخ سعد الڈین: أراد بالججمع ما هو على حد (تَمْرِ) و(رَكْب) مما يُطلقٌ 
۶۶۷۶۷۵٥‏ ی۰۶ٗ) 
و(تمرة) و(راکب)ء وإن لم گن هيّ صیغةً جمع» بدليل رجوع الضُمیرِ إليه مفردًا 
0098 
على حذٌ (رجالِ) و(أفراس). 

۶۵ 775 (الكك ) لس بن 
اتا کک CCE‏ دش اس N‏ 
جمعٌ ورجّحهُ مع حكاية الخلافِ طائفة من المتأخرينَ» فما المانمٌ أن يكونَ صاحبُ 
«الكسَّاف» يَجتَج إلى هذا القول» واتبعهُ المصَنّفٌ على اختیارہ؟ 

قوله: 55-6 كَلِمَةَ): 

قال الشَّيحُ سعد الڈینِ: يعني: بنقل کسر لام إلى الکافی؟. 

قوله: «وإِنّما قال وه نفاقًا»: 

قال فی (الکشاف): وقول ذو وج 

قال الطَّبِيُ: وهو المسمّى في البديع بالتّوَجيهه وهو: إيرادٌ کلام محتمل 
لوجھینِ مختلفینِ بالذّم والمدح". 


)١(‏ انظر: «حاشية التفتازاني» /١85(‏ ب). 
(۲) المصدر السابق (۱۸۰/ب). 

(۳) انظر: «الكشاف» للزمخشري (۲/ 507). 
)٤(‏ انظر: «فتوح الغيب» للطيبي /٥(‏ ۱۹). 


۸ تماقا می اتا تا ومک کا رالاس سی ر 
¢ د ك 


قوله: «ولو ثبت قولّهم هذا»: 

قال أبو حیّان: سبك من أيهم قالوا 4 مصدرًا مُرتفِعًا ب(تَبَتَ) على الفاعلية 
وهو قولٌ المبرد» وهو مذهبٌ مرجوح في علم التحو. 

ووو أن (أَنْ) بعد (لو)“ مع ما عملت فيه يقدّرُ باسم د لد 
محذوف”” أو لا يحتاجٌ إلى تقدير خبر لجريانٍ المسنَّدٍ والمسنّدِ إليه في صلة (أن)» 
ولان أضحييها ا 

قوله: ١ويجورٌ‏ أن يراد بالقلَة العدم كقوله: 

قال أبو حيّان: ما ذكره 1 000770 
هذا التركيت انتا ببق تھے 

فإذا قلت: «لا أقوم إلا قَليلًا». لم يوضع هذا لانتفاء القيام ألبتَةَ» بل هذا 7 
على انتفاء القيام منك إلا قليلا فيوجَدٌ منك وإذا قلت : «قلّما يقوم أحد إلا زید) 
واو رج یتر للك ال أن ثراةوالتقدل المقابل للتكثير» واحتمل أن 
يراد به النفیُ المحضٌء وكأنَّكَ قلتَ: «ما يقومٌ أحد إلا زيدٌ»» و«ما رجلٌ یقول ذلك». 


)١(‏ في النسخ الخطية: «تعدلوا»» وهو تحريف. 

(۲) انظر: «الكتاب» لسيبويه (۳/ .)١15٠0- ١9‏ 

(۳) انظر: «البحر المحيط» لأبي حیان (۷/ .)١17‏ 

)٤(‏ «لا أقوم إلا قليلء لم يوضع هذا الانتفاء القيام البتة بل هذا يدل على انتفاء القيام منك إلا قليلاً 
فيوجد منك وإذا قلت» من (ز). 

0( في «البحر المحيط" : «أقل». 


الا ۹ 
بي ہم 


سے 


اگ أن تنفي ثمٌ توب ويصيرٌ الإیجابُ بعد النفي یدل على المنفیٌ فلاء إذ 
تكون (إلا) وما بعدها على هذا التّقدِير جيءَ بها لغوًا لا فائدة فیەء إذ الانتفاء قد فُهمَ 
من قولك: «لا أقومٌ». فأي فائدةٍ في استثناء مثبّتِ یراد به الانتفاء المفهومٌ من الجملة 
السّابقة؟ وأيضا فإنه یؤڈی إلى أن يکود ما بعد (إِلّا) موافقا لِمَا قبلّها في المعنىء 
وباب الاستثناءِ لا يكون فيه ما بعد (إلا) موافقًا لما قبلّهاء انتهی”'. 


والبيت المتعفهد و بلق لاب كير الهذلي؛ ولم أجده في شعره”", وقیل: 
لتأئط شرا وتمامة: 
كثيرٌ الهوى يثني الهوى والمسالك!' 
قال الطی:ای: هو كثيرٌ [الهمٌ] مختلف الوجوه والطرق اعت مله فلن 
فن واحدء بل یتجاوز إلى © فنونِ مختلفة» صبورٌ على النوائب لا يكادٌ یشتکی منهاء 
فاستعمل لفظ القلیل 0 + الك 7 


.)۱١١- ۱١١ /۷( انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان‎ )١( 
ولم أقف على من نسبه إليه.‎ )۲( 
تُب لتأبط شرّاء كما في «العقد» لابن عبد ربه (۱/ ۱۰۷)ء و«الأمالي» للقالي (۲/ ۱۳۸))ء وازهر‎ )۳( 
وعجزه:‎ )۳٥۸ /۲( الآداب» للقيرواني‎ 
كثير النوى شتی الهوى والمسالك‎ 
وهو في «نقد الشعر» لقدامة بن جعفر (ص: ۲۹) برواية:‎ 
رحيبٌ مناخ العيس سهل المباركٌ‎ 
«أي: هو كثيراً... مختلف الوجوه والطرق لا يقف أهله على فن واحد بل يتجاوز إلى» من (ز).‎ )٤( 
وما بين معکوفتین منه.‎ ء)۲٢‎ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )٥( 


7 توم ابو لن راوتا سه ات ینا امیا لی وا 
ا ا پش ہلاو او ا جا هس مستا 
قوله: «أو إلا قليلًا منهم آمنوا»: 
قال الطیبيٌ: فعلى الأول الا لیک 4 مُستثتئى من مصدر ونوك وعلى 


هذا" من فاعله. 


2 
5 
6۳ 
نج 
5۹ 
جم 
7ج 


00 ووا الكتنب ء اث ا ىنرَلكَامُصَةِقا لما معکم من قب أن نطْمس 
ا آوئلعتھ چ گما لعتا الب السَبّتِ وکان َم رَاَلَهمَفْعُولَا 4. 


تاا 2 اوا الكتنب ءَامِنُوا یا رتا مصَدكًا لما معکم مِن بل أن طس 
وجُوهًا دهاع أَدْبَارِهَآ 4: من قَبْل أن مح" تخطيطً صُوَرِمَا ونجعَلھا على هيئَة 
أدبارهَاء يعني : الأقفاء» أو نَُكْسَهًا إلى وَرَاكهَا في الدُنیا أو في الآخرّة. 

وأصل الطَّمْسٍ: إزالَة الأعلام المائلة» وقد یلق بمعتى الطّلسٍ في إزالة الصورق 
ولمطلَقٍ القلب والتغيير» ولذلك قيل: معّاهٌ: من قبل أن بعر وجُومًا فتَسْلْبَ وَجَامَتَها 
وإقبالها ونکشُوَمَا الصّعَار والإدبارء أو نردّها إلى حيث جَاءّت منه وهي أَذرِعَاتٌ 
الام يعني: إجلاء بني النضیر. 


780 ۶7ئ۰" 


أو: من قَبلِ أن طوس وجوهاً بن تعميَ الأبصَارٌ عن الاعتبارِ؛ وئصعٌ الأسماع 
عن الإصغاءٍ إلى الحقٌّ بالطبع؛ ونردَّها عن الهدايّة إلى الصلالة. 


5 رص ک٣‏ >> 


او تلع كما لمنَا امب أَلسَبَّتِ 4: أو نُخزِيهُم بالمسخ كما أخرَيْنا به أصحابَ 


)١(‏ في (س): «وعلى الثاني». 
(۲) انظر: «فتوح الغيب» للطيبي .)۲٢ /٥(‏ 


(۳( في (ت): لانمحوا. 


0١ اتا‎ 


السَّبْتِء أو مسا مثل مَسخهو”"” أو نلعَتَهُم على لِسَانكَ كما لعنَّاهُم على لسَانِ داوة. 
والصَّمِيرٌ لأصحاب الوجوو؛ أو ل#الَدِنَ 4 على طریقَةِ الالتفاتِ» أو للوجوه 
إذ أي به الوجھائہ وعطق على الطّنس بالمعن الال على أل الماة به لیس 
کی اور ال0 رون حمل الوعية على در الک تن ال الہ له 
بعد مترَقّبٌ» أو كان وقوعه مشرو طا بعدّم إيمانهم وقد آمَنَّ منهم طائفة. 
لوان مر ال 4 بإيقاع شيء» أو وَعیدہ أو ما حَكَم به وقضاه #مَفْعُولَا 4: نافذا 
ارات ک2 اع ا لاد 
قوله: «أو ل#الَدِنَ * على طريقة الالتفاتِ): 
قال الطَيبيٌ: أرادَ بالانتقالِ من الخطاب المستفادٍ من النّداءِ في قولہ: اي 
لَب وا الكتنب 4 إلى العَيبة في قوله اتل 4^ . 


)١(‏ «أو ا مثل مسخهم): ليشن في (خ) و(ت). وقال الأنصاري: «أو کا نصب تقد اى 
أو نمسخهم مسخاء وفي نسخة: (أو نمسخهم) «مثل مسخهم ا؛ أي : مسخ أصحاب السبت. انظر: 
«حاشية الأنصاري) (۲/ .)۲٤٥٢‏ 
قلت: والعبارة في مطبوعة البيضاوي مع «حاشية شيخ زاده» (۳/ ۳۳۷): «أي: نمسخهم مثل 
مسخھم) وفي «حاشية القونوي» (۱۸۸/۷): «أي: بمسخهم مثل مسخهم). كلاهما ب«أي» 
التقسيرية» ولعله هو الصواب. 

(۲) قوله: «وعطفه»؛ أي: تَلمَتهُمَ 4 «على الطمس بالمعنى الأول»؛ أي: للّعن «يدل على أن المراد 
به»؛ أي: باللَنْ «ليس مسح الصورة»؛ أي: ليس خاصًا بمسخ الصورة «في الدنيا»؛ أي: فقط؛ إذ لو 
كان فيها فقط لكان عينَ المعطوف عليه» فيخالفٌ المعروفٌ من تغاير المتعاطفين. انظر: «حاشية 
الأنصاري» (7/ .)51١‏ 


(۳) انظر: «فتوح الغيب» للطيبي /٥(‏ ۲۳). 


ال ھھ )ر 


يعفر أن دشر پو ویعقر ماد ون ذلك 


# ان 620 7 يو 4 لت الحكمَ على 22 عذابه. ولان دنه ا 
ينمحي عنه أثرّهُ فلا يستعدٌ للعَفو بخلافِ غیرہ. 


سح ال و 


وَيَعْفْرَمَادُونَدَِكَ ؛ أي : ما دون الشرك صَغيراً كان أو كبيرً | #لِمَن یکا 4 تفضا 
عليه" را قاتا: 
والمعتزلة علقوہ''' بالفعْلَیْنْ على مَعنی: إن الله لله لا یغفْر الشرك لِمَن يَشَاءٌ وهو 
مَن لم یتّبْء ویغفْرُ ما دونه لِمَن يشاءُ وهو مَن تابَ. 

وفيه تقیید بلا دليل؛ إذ ليس عمُومُ آیا تالو عد اماف آرلے مه وقش 
لمذهبهم ام ا ينافي وجُوب التّعذيبٍ قبل التوبة والصّفح 
۹ 1 حْجَةٌ عليهم فهي حُجّةُ على الخوارج الذين رَعَموا أنَّ کل 
کے فج انعا اله إن ار 


ومن سرك بأل فَقَد افر إِتْمَا عَفِيمًا4: ارتکب ما يستّحقرٌ دوئّه الآثامُ» وهو 

ا إلى الس ا ينه رو رفا الات رات اک اللاو سان از 

یلق على الفعل وكذلكٌ الاختلاق. 
قوله: (ارتکب ما يُستحقفرٌ دونه الآثام) إلى قوله: «والافتراءً كما يُطلقٌ على 

القول يُطلقُ على الفعلي»: 

)١(‏ فی (خ): «تفضلا منه). 


() في (ت): «وعلقه المعتزلة». 


(۳) في (خ): «فالآية». 


ت 
وا o‏ 


قال الطَّيبيٌ: لا یعلمُ من کلام القاضي أنه مشترك أو مجارٌ وحقيقة» والظاهرٌ 
من قول «الكشاف»: (أي: ارتكبة)” أن استعارةٌ تبعیف شبَّه ما لا يصح كوه من 
الفعلٍ بما لايصحٌ ثبوثّهُ من القولِ: ثم استعمل في الفعل ما كان مستعمَّلًا في 
القولٍ من الافتراء'''. 


کے وَلادظلمون و تيلا 


ہر ےت 


واحتو۸ ۰ [المائدة: ۱۸]. 

وقيل: ناس من اليهود جاؤوا بأطفالهم إلى رسول الله ية فقالوا: هل على 
هؤلاء ذن نثّ؟ قال: «لا». قالوا: والله ما نحنٌ إلا كهيكتهم: ما عَمِلْنا بالتّهار كر عتا 
بالليل» وما عَيلًَّا بالليلٍ کت عنا بالّھار. 


نفسهم € د 


ي: أهل الکتاب: قالوا: ن ابکڑا اللہ 


بل هيرق ميا تنبیڈ على أن تزكيته هو المعتّد به دون تزكية غيره فاه 
أ مه 0 7 د 2 2 2 2 م 
یو سے سے مع OE‏ 
عباده المؤمنين. 
وأصل التّركية: : نفيٌ ما يُستقبَحُ فعلاً أو قَوْلَا. 
رک و > : ہک ےه گے 2ت ہک ے 3 
#وَلَايِظلمُونَ 4 بالذمٌ أو العقاب على تزكِيتهم أنفسَهم بغير حى #قَتِيلًا #: أذنى 
3 به : 20 1 
ظلم واصغرّہ وهو ا الذي في شى النواة يضربٌ به المثل فى الحمارَة 


.)508 /۲( انظر: «الکشّاف» للزمخشري‎ )١( 
.)۲٢ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )٢( 


اک ١ے‏ خی اہ 2 2 + کے اش خاش وت 
2 ذو اواب وا اوی ده کاب یا ایر لئ یٹنا 
لسسلللللبيبببببيبب-اابب-ب-ب-ابيبييبيبببي بي سس سس سي 7 


ا كف کف يق دفر ون عل e ee‏ 


بين آثامهم. 
قوله: «وقيل: ناس من الیھودِ جاءوا بأطفالهم...» إلى آخره. 


ذكرة الٹعلبیٌ عن الکلی“''. 


قوله: «(وفي معناهم: من زکی نفسّة وأثنى عليها»: 
قال في «الكشَّافٍ»: إلا إذا کانَ لغرضِ صحيح في الدّين وطابقٌ الواقة”". 
قوله: «وأصل التزكية: نف ما يُستقبَحٌ فعلًا أو قولا): 


الراغبُ: التزكية إِما بالفعل وهو أن يتحرّى الإنسان ما فيه تطهيرٌ بدنوء وذلكَ 
يصح أن یسب إلى العبدِ كقوله تعالی: َد قَدَأَم من ركلا 4ء أو إلى مَن يأمره بفعله 
كقّوله تعالى ': عدن تع َك لوو رگم يا 4. 


ہے 


وإِمّا بالقول وذلك الإخبارٌ عنه بذلك ومدخه» ومحظوڑ على الإنسانٍ أن یفعل 


(۱) في (خ): «وأزكياؤه». 

(۲) ذكره الثعلبي في «تفسيره» )٥٥٤ /٠١(‏ وعزاه للكلبي» والفراء في «معاني القرآن» (۱/ ۲۷۲) دون 
عزوء والواحدي في «الوسيط» (۲/ )٠٠١‏ وعزاه لابن عباس من رواية الكلبي. ورواه بنحوه الطبري 
في اتفسيره» (۷/ )۱۲٢١‏ عن السدي. 

(۳) لم أقف عليه من كلام الزمخشري. 

)٤(‏ «قد أفلح من زكاها أو إلى من يأمره بفعله كقوله تعالى» من (ز). 


سورد مر : 
شرو الا 58 


ذلك بنفسه» فالتزكيةٌ في الحقيقة هي الإخبارٌ عمّا ينطوي عليه الإنسان» ولا يعرف 
ذلك إلا الله ولهذا قال: #إبل الله مرق من کا2 374 . 
لصي دومنوں با بالجبّتِ والطتکَت 
زین ءأمنوأ سیا 4. 
اين آٽڪ تي يُؤْمِنُونَ يالْجبْتٍ وَالطنعُوتٍ 4 
عبّادّة الأصنام أرضى عد الله مما يدعو إلية 


0 + 9 7 ا گی بے ب 
وقیل: في حيي بن أخطبٌ وكعب بن الاشرفٍ في جمع من اليّهود خرّجوا 


إلى مكة يحالفونَ قُریشاً على محاربة رشول الو اف فقالوا: نّم أهلٌ تاب 
وأنتم أقرّبٌ إلى محمَّدٍ منکم إليناء فلا نام مَنْمَكْرَکُم فاسجُدوا لآلهينا حتى 
نطمیِنٌ إليكم ففَعَلوا©. 
و(الجبثٌ) في الأصل: اسم صنم» فاستّعْول في كل ما عبد مِن دون الله. 
رو ال الست وهو التی لاح ف وا مھ 


و(الطاغوث) يُطلَق لكل باطل من معبود أو غیرہ. 


.)۱۲۷۰ /۳( انظر: «تفسیر الراغب»‎ )١( 

(٢‏ رواه عبد الرزاق في «تفسیره» (٦٦٥)ء‏ وسعيد بن منصور في «سننه»  74/(‏ تفسیر)؛ والطبري 
في «تفسيره» (۷/٤٢۱)ء‏ وابن المنذر في «تفسيره» (۱۸۸۳)ء والواحدي فی «أسباب النزول» 
(ص: ))۱٥۷‏ جميعهم عن عكرمة. 
وبنحوه دون ذكر السجود لآلهتهم: رواه النسائي في «الكبرى» (١٤١٦۱۱)ء‏ والطبري في «تفسيره» 
(۷ء وصححه ابن حبان (1017/7)) عن ابن عباس رضي الله عنهما. 


ل 20 1 E‏ ام ك۷ 

لہ - 3 1 اہ 9 0 ص و . کی کا 7 
23 و سے وم امو لاو د سال ہبی کت ناف 
2 0 0 2008000000 0 2 مھ اس ہے 


ہے ر 


وَيقلودَلِأَزنَ كرأ 4 لأجلهم وفيهم: هو 

ان انواس %: اُقوم دیتًا وا تد 7ئ 
قوله: (وقیل: فى خى ين ع أخطبت. . إلى آخره. 

أخرجة الطبرانيٌ والبيهقيٌ في الام عن ال فا 


فلن تد له نے با )آم هم تیب 


ب 


نصِيًا # ر يَمنْع م العذات عنه بشفاعة أو 


کم تيب ین لدي € 4)9 سَُفَطِعَةٌ ومَعنّى الهمزة: إنکاژ أن يَكُونَ لهم 


بر میں سر بس یت 0 


لدا لا ينون الس تَقِيرًا ۹؛ أي: لو كان لهم تَصيبٌ من الملكِ فإذًا لا یؤتونَ 


ا 


اسب یں اہ ا یں 
هم بخلوا بالٹھیر وہُم ملوك فما ظنّكَ بهم إذا كانُوا© أؤْلّاءَ متفَاقرينَ ٤‏ 
E‏ ا 7 : 2 1 
ا سد e‏ 


ا نون الاس ا 


)١(‏ في (خ) و(ت): «وأرشد طريقاً». 

(۲) رواه الطبراني في «الكبير؛ (١١٦۱۱)ء‏ والبيهقي في «دلائل النبوة» (۳/ ۱۹۳))ء قال الھیٹمی فی 
«مجمع الزوائد» (۷/ ۸): وفيه يونس بن سلیمان الجمال ولم أعرفه» وبقية رجاله رجال ا 

(۳) في (خ): «لهم». 

)٤(‏ بعدها في (ت): «فقراء؟. 


و جاز فيه الإلغاء والاعمال؛ 


و(إذن» وو و 


قوله: «ويجورٌ أن یکول المعنى: إنكار اتهم أوتوا..» إلى آخرہ. 
قال الطّبِيُ: الفرقٌ بين الوجهين أن الإنکار على الأول متوجّةٌ إلى أن يكونّ 
لهم نصيبٌ في الملكِ فقط؛ أي: ليس لهم نصيبٌ في الملك» وعلى الثاني متوجّة 
إلى أن يكونَ لهم نصيبٌ وإلى أنّهِم لا يؤتونَ أحدًا شيئّاء فالإنكارٌ ينصبٌ على 
الأمرين يعني: أوتوا نصيبًا من الملكِ ليَشكُروا ولينفقو ا" في سبيل الله فجعلوه سببًا 
للامساك؛ کقولہ''' تعالى: و ولون رز انکم کو د فالفاءُ سببية» نحو اللّام في 
ہو وی بے 


الفط ال فرعورے لي کا و دواو حرا ۰ 


رو ےہم 


(؟5ه _ هه) ہے $ أء دو تج الو طلت فَقَد ءَانَيسَا الهم 


م 02 م ۶ کے۶ کر سر سے ر رووس ۶ E‏ 
اللو ووس بد EW‏ عن وک بجھام 


)01( قوله: لا لتشريك مفردا؛ أي: إذا وقع (إذن) بعد الواو أو الفاء لتشريك جملة لجملة أخرى كما في 
هذا الموضع جاز فيه ما ذكر» واحترز به عما إذا وقع بعدهما لتشريك مفرد كقولك: جاء زيد وإذن 
عمرو. انظر: #حاشية ابن التمجيد» (۷/ .)١91/‏ 

)٢(‏ انظر: «معاني القرآن» للفراء /١(‏ ۲۷۳))ء و«الكشاف» (۲/ »)٤١١‏ عن ابن مسعود. 

(۳) في (ز) و«فتوح الغيب»: «وينفقوا». 

)٤(‏ في (س): «لقوله». 

.)7١ /5( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )٥( 


ےصق ای کو ہس دج و کےا ےک پاب اط 
5 س ای لمجاو دمک اشا جاور شونا 
سس حي ل سس و 


< ےھ زور م م 


# أَمَيحْسَدُونَ الاس *: بل َىحسدُونَ سول الله ية وأصحَابّهء أو العربّء أو 
الناس جميعاً؛ لأن من حَسّد على النبوَةٍ فكأنّما حسَدَ الناس كُلَّهُم كمالّهم ورُشْدَهُم 
وبَّخَهُم وأنكرٌ عليهم الحسّدَ كما ذمّهُم على البُخل» وهما شد الرّذائل وكأن بِينَهُما 
تلازُماً وتجاذبًا. ۰ | 


ص 


لعل مَآءَاتَْهُم أله من فَصلوہ © يعني: النبوّةَ والكتابَ والنصرَة والإعزارٌء وجَعْل 
النبي الموعود منهم. 

لمَمَدََانَيْمَآءَالَإِتَرَهِيمَ € الذينَ هُم أسلافٌ محمّدٍ عليه السلام وأبناءُ عَمّه #الكتاب 
والحكمة): البو انهم مَلْكَاعَظِيمًا 4 فلا يعد أن يُؤتيّه الله مثل ما آناهم. 


ہم 4: من اليَهود ن امه 4: بمحمّدء أو بما ذكرٌ من حَدیث آل إِبرَاهيمَ 
لومم مُن صَدَعَنْهُ 4: أعرض عنه ولم يؤمِنْ به. 

7 م ٠‏ 1 یم بب ۶ فا و 5 35 

وقيل: مَعناه: فون آل إبرَاهِيمَ مَن آمنَ به ومنهم مَن كفرٌ ولم يکن في ذلك 


ES‏ قراب 


توھ ابر فكذلك لا زر هر کم فو لاء اف 
ہے سس ر سے 2 عو تت 1 7 5 ھ2 
و د مھت سَعِيرَا#: نارا مسعورة يُعذبون بها؛ أي: إن لم يَعجَّلوا بالعقوبَة فقد 
۱ 2ه 0 کے 
ہر2 رو 


ےھ رص ہے ہے اص کے ک۔ں۔ە۔ ہے گے دم 
(5ه _- )۱۷٥‏ ۔ © إِنَّ ادن كفرواً بايا سوف تا كلمأ نت جلو د هم دنهم 


حر 
کے 


ےر کو ہھظر ا ہے ہے ےکےے سے اي مگ ر ر 2 و 
جلودا عبرھا لیذ وفوا الَعذاب ارت الله کان عزييرًا حَکیما © وَالْذِينَ ءَامَتُوا وَعَملو لصحت 
> مس مء یہہ و ٤ءء‏ وو ار ہدس ےم 


8 ار اط 7 صا 2 . 2 46 کو 04 ۲ 
سد حلم جت ری من تحنها انہر حَلدِينَ ہا أبدا هم فہا أزواج مطهّرة وَنْدَ خِلْهَمَ ِلد 
ظليلا 4. 


رو 2 ےھ 


وق تہ 
کا ينجت لوه ف دم جرد عر 


غيرها 


تا كالبَيّانٍ والتقریر لذلك. 


4 بان يُعَادَ ذلك الجِلْدٌ بعَینه على صُورةٍ 


علبي ٠‏ 
عو ا سء 0۹ 


ا N‏ یس 
میں 7 ہھ فو les‏ 7ر ہے 7ئ 
0م 


وَالعَذَاتٌ فی الحقيقة للتفس العاضيّة المدركة لا لآل إدراكها فلا تحذڈورٌ 


#إرك أ الله کا كان عيبا 4 لا يَمِتَنِعٌ عليه ما یُریدہ #حَكيمًا 4 عاقب على وٌفق 


أن اموا کیٹا الكيکتِ سد ھر جَّتٍ یری ين کیا الہ لوین فبا 
بل 4 دم ذکر الكقار ووَعيدَهُم على ذكر طس ووَعدهم لذن الكلامَ فيهم» 
وذِكْرٌ المؤمنينَ بالعرض 
له فا روج مُطهَرَة وَبْدَِلُوَُ اد ليلا 4: مَيْناناً لا 2 فيه» ودائمًا لا 
کات جرف رفا گان 2200 النامة الا کت لاد وف مشتفة و اط 
لتأكيده؛ كقولهم: شمسٌ شامسٌء وليل أَليْلء ووم أيومُ. 
قوله: «بأن يُعادَ ذلك الجلد..» إلى آخره. 
قال الطَّيىٌ: فالمغايرة”“ في الصّفةٍ لا في الذَّاتِ. 
وقال الإمام: الس ت هااا والجلد ليس مه بل هو كالشيءٍ الملتصق 
به» فإذا جدَة الله تعالى الجلدً حتى صار سبّا لوصول العذاب إليهِ لم یکن تعذيبًا إلا 


)١(‏ في (ز) و(س): «كالمغايرة»» والمثبت من «فتوح الغيب». 


(۲) انظر: «تفسير الرازي» (۱۰/ .)٠١5‏ 


٠‏ > ماد الاو د وت سی شا خاش سا ہت 
قال الطَّبيٌ: وهذا أيضًا عن القاضي والرَّجَاج"» وهو مبنیٌ على أن اللإنسانَ غيرٌ 

الو سکم وال ل سال عا يندا و ےا وهال قاد بعلن أن 

دل مہ ا سہسم لس س هُ تعالى أدخلّهم التارَ”. 


کی له أهلها وإ کک دږ د بن الاس أن كوا 


51 20 00 


کان میعابصبا ٦‏ 


لاله TTT‏ کت إل أَمْلِھَا 4 خطابٗ يَعْهٌ بعُمٌ المكلفين والأمّانات 
ان کرٹ بوم لفت في عثمانَ بن طلحة بن عد لا ا أغلق باب الكعيةوأى أن 
ٍ۹۶ 08 لو علمث أنه رَسُولُ الو لم أمنَْهء فلوَى علي يده 
وأخدٌ منه وفتح» فدَخل رسول الله ول وصَلَى رکعتین > فلما خرّ جج سَاله العبّاس أن 
يُعطيّه المفتاح ویجمّع له السّقايَة اول فامة هنا انحدة 


ویعتّذرَ إليه» وصّار ذلك سبباً لإسلامه» ونزلٌ الوّحيٌُ بأن السّدانةَ في أولاده أبدًا. 


سے 


ودا حکمشم بیںالتایں أن موا يالمدل #؛ أي تر کو اتا اف نت 
إذا قضَيتّم بين مَن ينف عليه مركم أو يَرضی بحُٛکیگم: ولأن الحكم وَظيِفَةٌ الؤلاة 
ِن اهنیا يوك بد ؛ أي: نعم شيا يَحِظْكُم به أو: نعم الشَّيءٌ الذي يَعِظکم 
به ف(ما) منصوبة مَوصُوفةٌ یلگ بن 4: أو مرفوعة موصولة به؛ والمخصوص 
بالمدح مَحذوفٌء وهو المأمُوژ به من أداءِ الأمَاناتِ والعَّدلٍ فی الحُكومّات. 
370 را4 بأقوالِكم وأحكايكم وما تفعَلونَ في الأَمَاناتِ. 


ا 9 


کان سميعابصيرا 


.)٦٦ /۲( انظر: «معاني القرآن» للزجاج‎ )١( 
وانظر:‎ ء٦‎ /١١( من قوله: «وأنه سبحانه» إلى هاهنا هو من كلام الرازي ذكره في #تفسيره»‎ (٢ 
وعنه نقل المصنف ما سبق.‎ ٤ /٥( «فتوح الغيب» للطيبي‎ 


0 تہ و 
ور 0 1١‏ 


قوله: «نزلت يوم الفتح في عثمانَ بن طلحة..» الحديث. 


(۱(2 5 


أخرجه ابن مردويه عن ابن عباس نحوه 

قال الشيخ سعد الڈین: وللشيعة فيه" كلام آخرٌء وهو أن النبيٌ بيا حمل علي 
على عاتقه حتى صعدّ سطح الكعبة وأخدّ المفتاح وقال: قد خيّل إلى أي لو أردثٌ 
"ٔ3 


)١(‏ أخرج نحوه ابن مردويه من طريق الكلبي عن أبي صالح عن ابن عباس» كما ذكره المصنف في 
«الدر المنثور» (۲/ »)01١‏ وذكره الثعلبي في «تفسيره» »)٤۲۹ /٠١(‏ والواحدي في «الوسيط» 
(۷۰۷/۲)ء و«أسباب النزول» (ص: ۱۵۷))ء والبغوي في «تفسيره» (۲/ ۲۳۸). وقال الحافظ في 
العجاب في بيان الأسباب» (۲/ ۸۹۳): كذا أورده الثعلبي بغير سند جازما بەء وتلقاه عنه غير واحد 
منهم الواحدي» وفيه زيادات منكرة: 
منها: أن المحفوظ أن إسلام عثمان بن طلحة كان قبل الفتح بمدة» قدم هو وعمرو بن العاص 
وخالد بن الوليد فأسلموا جمیعاً بین الحديبية والفتح. 
ومنها: أنه أغلق الباب» وصعد السطح» والمعروف في كتب السير أن المفتاح كان عند أمه» وأن 
النبي كَل لما طلب منه المفتاح امتنعت أمه من دفعه فدار بينهما في ذلك كلام كثير. 
ثم كيف يلتئم قوله: (لوى علي يده) مع كونه فوق السطح؟ ! 
ثم قد أسند الطبري عن مكحول في قوله تعالى: ٭وَآَو ال ینہُز 4 قال: هم أهل الآية التي قبلها 
فإ نامه امرك أن تُودُوا لمكي إل هلها 4 إلى آخر الآية. 

() في (ز): «وللشيعة هاهنا». 

(۳) انظر: «حاشية التفتازاني» (۱۸۷/ ب). 


( بياض في (س). 


۲ اک ا[ اص کت اتا وم کات ایا دا ای تنا 


سا ص سے لے 


(59) - ایا ال ءامنیا ایدو ال وَاطیموأ ليسول اول الس منک کان رع في کی 
دوه لا لتد وَألرَسُول إن إن ومون ب أله َه ولو الخ ذلك حير حير وَأَحسن د حَسن کاو لا . 
3 بتاعا لذبن اموا آطیعوا الله وا طیعوا اسوک وَأولِ اَل نکر € يريد بهم N‏ 
في عَھدِ الرَّسُولٍ وبَعدہ؛ ويندرح فيهم ET‏ السَريةء أَمَرَ الناس 
بطاعتهم بعدمًا أمرّهم بالعَدلِ تنبيهًا على أن و 
۳ ع الشرع؛ لقوله ال الروك روه إل الرشول کات ال ای 
A‏ بن نيطو ِتہُمْ # [النساء: ۸۳]. 
لان تعن © آنتم وأولو الأمر منكم سىء من أمُور الدين» وهو یوید 
الوجة الأول إذ لیس للمقلّد أن يُنازعَ المجتھد في حُکمہ بخِلافِ المَرؤوس إلا أن 
يُقالَ: الخطابٌ لأولي الأمر على طريقة الالتيفات. 


مدو لاو 4: فراجِعُوا فيه إلى كتابه #وَالرَسُولٍ * بالسُوالِ عنه في زمانه 
والمراجعةٍ إلى سُنيه بعدّه» واستدّلٌ به منكرُو القياس فقالوا: عق او ذ 
المختلّف إلى الكتاب والسنَة دونَ القياس. 


وأجيب: بأن رد المُختَلَفِ إلى المنصوص عليه إِنَّما يكون بالتَّمثِيل والبناءِ عليه 
وهو الا 7 ذلك 5 به بعد الأمر بطاعَة الله وطاعَة سو" 0-1 
على ن الأحكام ثلاثة مُْبَتٌ بالکتاب» و کت مثث بالستق ومشت 0+00 إليهما على 


وجه القياس. 


4م 


کے 7ے مب ہے ہے 
لن تومنو اده والیو 


)١(‏ في (خ): «رسوله». 


مرگ را وتا 
شورق ليسي الگا 
| لي ]ىلس 


ذلك 4؛ أي: الرد لحي لكم لوَآحْسَنُ ولا 4: عاقبةء أو أحسن تأويلاً من 


و 


سے ورور 2 اک ١‏ 


t~‏ ع 
ال أنهم ءَامنوا یما أنز روما أَنْزِلَ من قَبَلِكَ 


اطلخوت وقد آھ ڑا e‏ 


ور کو 


الو رود ان ءامنا يمآ ار ارما أل من کرت ردو أن 

جکٌئئھ, لطامُوتِ“ عن ابن عباس رضي الله عنهما أنَ مُناوقًا حاص يَهُودِيا 
فدعاہ اليَهُوديٌ إلى النَبِيّ ولا ودعاءٌ المنافِقٌ إلى كعب بن الأشرَّفٍء ثم إِنَهُما 
احتکما إلی ر سول الله فحكم لليّهودِيٌ؛ فلم يَرض المنافق وقال : نتتحاكم إلى 
عمرّء فقال الِيهُوديٌ لعمرّ: قضی لي رس ول الله فلم يَرض بقضائه وخاصم إليك 
فقالعمرٌ للمنافق: أكذلكٌَ؟ فقال: نعم» فقال: مکانلگما حتى أخخرّجٌ إليكماء 
الا سب تک رورغ ے : هكذا أقضى 
لمن سے بقضاء الله ورس وله فنزكّت» وقال جبريل: إن عمرٌ فرق بين الحقٌّ 
والباطل فس فسُْمِّيّ الفازوقٌ. 

والاتاخوت عاق هذ كدب بن سر ہج بلاطل بور 
جله؛ سُمّی'' بذلك لفَرْطٍ طغيانه» أو لَه" بالشَّيطانِء أو لأن التَّحاكُمَ إليه 
تحاكّمٌ إلى الشَّيطانٍ من حيث إِنَّه الحامل عليه كما قال: وقد ردأ أن کا 
ويرد ليطن أن يَضِلَهُم للا بیدا 4. 


4 


لا 


(١)‏ في (خ): (فسمي؟. 
(۲) في (ت): «التشبيهه». 


5550 تھے 


و مر مر 2 


وقرئ :٤‏ (أن يكفروا بها)”" على أن الطاعوتَ جم كقوله : #أَوْلِيَاوُهُم الطدعُوتٌ 
يَحْرِجونَھُم # [البقرة: .]۲٥۷‏ 


سے 


قوله: «روي عن ابن عباس أنَّ منافقًا خاصم يهوديًا..» الحديث. 
أخرجة الثعلبيٌ عنة بلفظوء وأخرجة ابن أبي حاتم من طریق ابن لهيعة عن أبي 
کا ی سد ما ا کر ماق 
۲" الرسولٍ رایت ت الَمَتَفِقَنَ 


م0 سے سے ° A‏ 
0 مُصيبَة ی ماقدمت أبريهم ثم 


م سے 


# وَِدَاق لم تسا لوا له إلى ارول € وقرئ (تَعَانُوا) بضم اللام'' 
على اف سر یکر س مک 
#رَأَيتَ اَلمْتَفِقِینَ يَسدُوںَ عَندكصَة ہج جح ید مد 


لرا اف کے ھت تھ تقر رات ہتخت 
و#يَصِدٌونَ 4 في مَوضع الحال. 


)١(‏ انظر: «الكامل» للهذلي (ص: ۵۲۸))ء و«الكشاف» (۲/ ١9‏ 5)) عن العباس بن الفضل. 

(۲) ذكره الثعلبي في «تفسيره» (۱۰/ ٤٥٥)ء‏ وتلميذه الواحدي في «أسباب النزول» (ص: :.)١157‏ 
وتلميذه البغوي في «تفسيره» (۲/ ٢٢۲))ء‏ من طريق الكلبي عن أبي صالح عن ابن عباس. والكلبي 
متروك» وأبو صالح ضعيف ولم يسمع من ابن عباس. وأما لقب عمر بالفاروق فهو باتفاق وفي 
أخبار أخر. انظر: «فتح الباري» (۷/ 5 5). 
والقصة رواها أيضا ابن أبي حاتم في «تفسيره» (۳/ )۹۹٤١‏ من طريق ابن لهيعة عن أبي الأسود دون 
کلام جبريل في آخرهاء وذكر الخصام بين رجلين ولم يعين منافقاً أو يهودياً. وأبو الأسود هو محمد 
بن عبد الرحمن بن نوفل الأسدي يتيم عروة بن الزبير. فالخبر مرسل. 

(۳) انظر: «المحتسب» (۱۹۱/۱)) و(الکشاف) (۹/۲٥٦))ء‏ عن الحسن. 


سر وارلا ١|‏ 
الا ٥‏ 


« کیت € يكون حَالهُم لدا اصبتهم 
ساب الله 


بد كقتل عُمَرَ 


7ے 


جَآمُوكَ 4 حين نيابو لاعتڈاِ عطف اق وا 7 وقيل تعلى 
#يَصَدٌُونَ * وما بینھُما اعتراض. 

#يَلِسُونَ باس 4 حال: إن أَرَدَاإِلَدإِحَسَدنًا وَتَوَفِيِقًا 4: ما أرّدنا بذلك إلا القَصْلّ 
بالوجه الأحسّن والتَّوفِيقَ بين الخصمّینِ ولم ترذ مُخالفَتَكَ. 

PPS‏ سے بس سد بس 


سے 
ہے تا و 


(30) ط آزکیک الوح يَمَلَمْ للدم ماف فُلويِهَمٌ عرض عنهم و وقل 
ا عا 4۴. 
« وليك الد برت یعلم اللہ 
والحَلفٌ معيو سيو 


0 و 
ف لوبهم € من النقاق» فلا يُغني عنهم الكتمان 


عرض عَتُْمَ 4؛ أي: عن عقابهم لِمَصلحَةٍ في استبقائهم» أو عَن قَبولِ 
مَعذرَ يهم . 

#وعظهم ٭ بلسَانك وكمّهم عمًّا هم عليه. 

#وكل لهم فِأَنَفسِهجٌ 4؛ أي: في معنى أَنفسِهم» أو: خاليًا بهم؛ فان النصح 
في السرٌ أنجع. 


)١(‏ في (خ): «نقمة». 
(۲) انظر: «تفسير الثعلبي» .)٥٥٤ /٠١(‏ 


وت مایا اب ایت تم جانا لارا ای شا 


طول یلیکا € يبلغ منهُم ویُوتُر فيهم. 
أمرّه تعالى بالنّجافي عَن ذنوبهم والنصح لهم والمبالعّة فيه بالترغيب 
والتّرهِيبٍ» وذلك مُقتضى شفقَةٍ الأنبياء وتَعليقٌ ارف ب بلا 4 على معنی: 
لياف انيهم :موث فما صحف لان سٹرل لفن لا دة على اليوضوف» 
والقول البليغ في الأصل هو الذي یطابقُ مَدلولُه المقصود به. 
قوله: اویؤٹرُ فيهم): 
سے وس سب يبلغ منهم) يعني: يتمكّنُ منهم من 


میڈ 


5 5 7 2 2 5 22ھ 50 2 گی e‏ ء 

قوله: سا تیموق م ينا فى ضھم اض 
ضعیف؛ لأنَّ معمولّ الصّفةَ لا يتقدَّمُ الموصوف): 

رہ به على صاحب «الكشّافٍِ)© 00 دک ذلك بادتًا به. 

وقد وافقةٌ أبو حيّان فی الرَدٌ قال: تعليقةٌ لف ےآَنتميهجّ € بقوله: #بليعًا 4 لا 
يجورٌ على مذهب البصريينَ؛ لأن معمول الصّفةٍ لا يتقدم عندهم على الموصوفي” 
لو قلتَ: «هذا رجل ضاربٌ یداہ لم يجز أن : شرل انها ر کات لان 
"وڈ1۷"آ٣وٰ9۶۷۶وؤ‏ إلااق مد يذل هالعا ل و أن ا و 


)١(‏ في (ز): (تفسیري). 
(۲) انظر: «فتوح الغيب» للطيبي (5/ 66). 
(۳) انظر: «الكشاف» للزمخشري (۲/ .)٤١١‏ 


(٤)‏ في (ز): «لا يتقدم الموصوف". 


سوق اسا 1۷ 


على المنعوتٍ لأنه تابعٌ» والنَابعٌ لا يتقدَّمُ على المتبوع» وأجارٌ ذلك الكوفيون. 
والزمخشري يأخذ في ذلك بقولهه”". 

وقال الحَلِىٌ: قول البصريّينَ: (لا يتقدَّمُ المعمولّ إلا حيث يتقدّمُ العامل) فيه 
بحث» وذلك آنّا وَجدُنا هذه القاعدةً مُنحَرمة في نحو قوله: طدَأمَالِيمَكاكتْهر 
لایر هدنر ف اير معمول ل هر4 واسَلِلَ 4 معمول دنر 
وقد تقدّما على (لا) الناهية والعامل فيهما لا يجورٌ تقديمهٌ عليهما؛ إذ المجزوءٌ لا 
يتقدّمٌ على جازموء فقد تقدَّمٌ المعمول حيث لا يتقدُمُ العامل» وللنّظر في هذا البحثِ 
ہت ا 

وقال ابن المُنيّر: يشهد لنعلّقه ب9بَلِيكًا 4 أنَّ مساقّه التھدید قولہ: ٭ ّت 
1دا اتهم مُصِيبَة 4 وهو إخبارٌ بما سیقع ولتَعلقه ب#قل لَھّے 4 أي: قل لهم 
في تعنی أنفسهم قولّه: ط أوْلتهِكَ آرت يَمَلَم ال ماف مُُوبِهِمٌ 4ء ولقوله: «أو قل 
َهُم في أنفسهم خاليًا بهم“ سيرتة پل في ستره أحوال المنافقينَ حتّی عد حذيفة 
باطلاعِه على ذلك صاحبّ سر رسول الله وَل ". 


الطَيبِيٌ: هذا الوجة يشترك مع الوجو الذي“ قبِلَهُ من حي إن فت 


.)۱٦١ /۷( انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان‎ )١( 

(۲) انظر: «الدر المصون» للسمين الحلبي (5/ .)١١‏ 

)٣(‏ انظر: «الانتصاف» لابن المنير بهامش «الكشاف» (۱/ »)٥۲۷‏ و«الإنصاف» لعلم الدين العراقي 
(۱/ ۲۷۰). 

)٤(‏ في «فتوح الغیب): «الثاني». 


۸ و ای تیراو کت دمک احا ار لی لا 


آنه 4 متعلق ب(قل)» ومع م الوجو الأول في التأثير» والفرق بين التأثيرين 
لات الس وهيو أن له رَ هناك إيقاعٌ #أنفّسِهمٌ هچ ظرفاللقول» وهاهنا 
الع EE‏ 

قوله: «والقول البليعُ في الأصل هو الذي يطابقٌ مدلولّةٌ المقصوة به): 

الراغبٌ: القولٌ البليغ إذا اعتْرٌ بنفسهٍ فهو ما يجمعٌ أوصاقًا ثلاشة: أ 
يبون ضوانا:مظابقا لامي المقصوويه لا زاكر اق انف لا افا عة #وصدنا 
في نمسه4. 

وإذا اعتبرٌ بالمقولِ له والقائل فهوّ الذي يقصد به قائلهُ الحیّء ويجدٌ من المقول 
له قَبولّاء ويكون ورودهٌ في الموضع الذي یجبُ أن يُورَدَ فيه”". 

قال الطيبي: وإذا تعلق لف آنفّسِهمَ ) بقولِ مبَلِيعًا ۹ء فالبليغ من البلوغ 
والوصول» ولهذا قال: مؤثرًا في قلوبهم فجعل نميهم * ظرفا لتَمَكن القولٍ في 
قلويهم تمكّنَ المظروفِ في الظرفي^ 


سمخ 


01 لَه وو انم إذ 9 96 
شیو یموق اسکنکزراله ومن ارا اک کے 4 


ی۰09" 


3 وَمَا أَرَسَلْمَا ون 5شول سر سے #: بسبّب بسبّب إذنِه في طاعته وأمره 
المبعُوتٌ إليهم بأنْ يطيعُوه. وكأنّه احتجّ بذلك على أن الذي لم يَرص بحكمه وإن 
أظهرٌ الإسلامَ كان کافراً مُستَوجبَ القتل وتقریژہ: أن إرسال الرَّسِولٍ لَمّا لم گن 


.)٥٤ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )١( 
.)۱۲۹۷ /۳( انظر: «تفسير الراغب»‎ )۲( 
.)66 /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )۳( 


لپ سرھ ور إا 
لوالا 1۹ 
٭-س‫ػ”ججحجسے-‫ے__سسس مم .ہسےہسس_ےٹےٹ.سٔجت-ت-تے۔وپعتت--۔-كےے':۱:-ک۔ک--ے .۔۔-۔۔سہسمہ۔ہ__سےسٹگٹىٹگٔ_سط 'لبئژژپژأی-----جطدحت-۔ ی پڪ 


إلا لبُطاعَ كانَ مَن لم يْطِعْه ولم یرضّ بِحُكْوه لم قبل رِسالتّه ومّن كانَ كذلك كان 
كافرًا مُستوجب القتل. 

طول تم إذ كل موا سهم بالتفاق أو التحاكّم إلى الطاغوتِ باو > 
تائِينَ من ذلك» وهو حبر (أن) و#إذ € مُتعلقٌ به. 

لدَاسَتَمْمَرُوا اله 4 بالتوبة والإخلاص وَأسْتَعْصرٌ له ارول 4: واعتّذرُوا 


إليك حتى انتَصَبّتَ لهم شَفيعَاء وإنما عدّلَ عن الخطاب تفخيما لشأنه وتَنبِيهًا على 


ا 


FF‏ ف 


ن من حقٌّ الرسُولٍ أن یقبَل اعتذار النّائبِ وإن عَظّمَ جُرمُه ویشفَعَ له» ومن مَنصبه أن 
يشفعَ في كبائر الذنوب. 

ل لوجدوا ال وبا رجي ًا 4: لعَلِشُوہ قاب لا لتوبته م مُتفَضَّلًا عليه م بالرّحمَةء 
إن ف رجا ف ادف كان وا #اكالا و € لمارالا 

قولة: «#إإذ طلموا هم4 بالنفاق أو التحاكم إلى الطاغوت»: 

قال الطیٍيٌ: إشارةٌ إلى إیصالِ هذه الآية بقوله: ألم تر إل ات یَرَمُمُونَ 4 
إلى قوله: #يتَحَاكْموا إِلَ ألطَدحُوتٍ 4 . 

)١٥(‏ - #3 فلا ورَيَك لاومنوتحی یحجمو هما شجر بیٹھم ٹم لا یج دوا 
ف نشم رايت وَيسَلمأَِيِمًَا 4. 
« فل وَرَيْكَ 4؛ أي: فورَبّك و(لا) مزيدّة لتاکیدِ القسَم لا لتظاهِرٌ #لا) في 
قوله: للَابومبوت4 لأنّها تزاد أيضاً في الإثبات كقوله تعالی: لا أَقِيِمْدَلَرٍ4 
[البلد: ١‏ ]. 


.)٦٤ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )١( 


ا لت ا لے وت ا ا تا 


:6 كك کہ EE a‏ فیماا+ OE,‏ 7 ملع و اخلط :و 
ال جَر؛ لتداخل أغصَانِه. 
22 


كا کی کک دوا انف هم رجا مما فصي : خض aN UE‏ 
حكوك» أو: سكا من أجله فإن الشاك في ضیق من أمره. 


وَْسَلَموأسسِّيًا 4: ويّنقادوا لك انقيّاداً بظاهرهم وباطنهم. 


قوله: «و(لا) مَزِيدَة لتو کید القسَمء ٠‏ لا لتظاهر (لا) في قوله: طلَانزمُوت4؛ 
لأنها تزاد أيضًا في الإثباتٍ كقوله تعالى: فلا اقم دار »: 

قال الطَبِيٌ: يريدٌ أن (لا) في ٭ کل وَرَيِكَ ۹ جاءت لتَوكيدٍ مَعنى القسمء 
لا لتوافِقٌ (لا) في لا لو #؛ لأنَ إثباتَ (لا) في القسم سَواءٌ کان الجوات 
کٹا او ما چات فاد نرک ل الي نٹ وید جا 
بالق م مُوكَدًا ب(لا) في قولِه : لف اقم فلو كان للتظاهُر لَمَا جاءت 
5-5 الثت. 

ET‏ ے7 رت اط إذ يما أن يُقال: إن وكيد“ التي في 
المَنفيٌ قط بل وَج المَنع أن (لا) حيئئِذٍ تدمّةٌ الجوابء فیلرَمُ النَُصيلٌ بِينَ أجزاء 
الجُواب بالجملَةٍ القَسَمّه فيقال: إن القَسَمَ لَمّا انَحدَ مع الجَواب اتحادَ المُفردِ في 
قولِه تعالى: #وَإِنَّ مَك لمن لَك حتى اكتّمّى بالجواب في إيقاعه صلة للمّوصولٍ 
اغتفرٌ الفصل به. 

قال أبو البقاء: فيه وَجھان: 


(۱) في (ز): (إنه تأكيد». 


سے 


ع س ٦‏ 
مو الا ۷/۱ 
ح٠‏ جو س9۹3۹ْ.-۔---_ے_ے-ے۔-__ے۔_۔ے_۔۔.٣-. ‏ جح[ س س۱۰-۰کس۱۔ُّّ ۔ں0ست۱۱ ۱ح -۔ععےہس۔۔۔:آ سس ہت سس ے ے سْستٹے ےت ےت سج .سحش۔- سسےے ےس ٤ه‏ ہ چ ڪڪ ټپ ٽڪ 


أحدهما: أنَّ الأولّى زائدةٌ وقيل: إن الثانبة زائدة وَالقَسَمْ مُعبَرضُ بين التفي 
00( 
وثانيهما: أن (لا) لنفي أمر مقدّر؛ أي: فلا يفعلون ثم قال: #وريك لَانْومنُوںے 276 . 
(الانتصاف): أراد ال ری ِنّها لما ويد ع يت لا يكون ال نفا دلت 
على أنّها راد لتأكِيد القسَم؛ فَجُعِلّت كذلك في التّفي» والظّاهِرُ عندي أنّها هاهنا لتو طِنَة 
الم والّمخشرِيُ لم یذ مانا من إنّماذكر مجیکھالغیر هذا وذلك لاان متها 
في الثفي عَلَى الوّجِهِ الآخر من التَّوطِئَدَ على أن دُخولها على المُثبَتِ فيه نَظرٌ؛ٍ فلّم 
يأتِ في الكتاب العزيز ات القسم بالفعل: للا اقيم اار4 لا اقيم يور لقم لقكَمَةِ # 


سے سر سر 


لقلا تع لجو 4 ايم يمَابُصرُونَ4: ولَمْ أت إلا : في القَسَم بغير الله. 

رلای ظا أن يكون كنار ید ال رك أن الثراة بها تحظم اکن 
في الآياتِ المذكورّةء فكأنّه بدُخولها یقول: إعظامِي لهذو الأشياء المُقَسَم بها كلا“ 
ٍ عظام» إذ هي تَسِتَوْحِبٌُ فوق ذلك وإِنَّما يُذگڙ هذا لتوهم وقوع E‏ 
فيؤكَدُ بذلك وبفعل القسم ظاهرًا. 

والَهمُ زائل : في القسم بالل تعالى فلا يحتاجٌ إلى تأكيد» فتعيّنَ حَملّھا على 
الَوطِكَء ولا تكادُ تُچڈھا في غَیر الكتاب العزيز داجِلَۃً على قسم مثبتٍ. أمّا في التي 
فكثيرٌ”*»» انتهى 


.)۳٦۹ /۱( انظر: «التبيان» لأبى البقاء العكبري‎ )١( 

(۲) فى (ز): «لتأكيد». 

۳( فى «الإنصاف»: «كل»» والمثبت من النسخ الخطية» و«حاشية الطيبي»» و«الانتصاف». 

)٤(‏ انظر: «الانتصاف» لابن المنير بھامش «الكشاف» للزمخشري (۱/ ۸ و«الإنصاف» لعلم الدین 


و ھا م حي | لبن 6دا ومک کے عور نكا ار لطر 
ببسل سس سس سس اس س1 


وقال الشيخ سعد الذين: يعني: إن قيلّ: لم لا يجوز أن كود مَريدَةٌ 
لمظاهرَةٍ (لا) في بوك4 ومُعاوتته ا والّبيه سن أَوَّلٍ الأمر على أنَّ المُقَسَمَ 
به تفىٌ؟ 

نے ت7ا رانا سے تن 7ات ات يننا أو انا يد هل الها 
لتأكيدٍ القَسم لا لِمُظاهِرَةٍ التفي في الجواب» وذلك لأنَّ الأصلّ إجراء المحتمل 
على لو و اط سا طض للحاو تيع اضشی 
وترك المََصرّْفٍ في الحَرفِ. | | ۰ 

وبهذا يندَفِعُ اعتراض صاحب «التّقريب» بأنّهِ يَجورٌ أن يكونّ في المَنفِيٌ 
لِمُظاهِرَةٍ التفي وفي المثبَّتِ لتَأكيدٍ مَعنى القََ م وما یقال: إلّه لا يجوز أَنْ يكونَ في 
لني لتاکیدوہ وفي الإثباتٍ لتأكييو» فليس على ما يخي(" 


)ولو آنا کٹینا لهم أن افسلوا أنف سكم أو اخ رجا من دیرم ما مَعَلُوهُ لا 


سے 


4 ل 


یرو ٥‏ و ۔ ہے 


1 فعلواما دو عظونيي 


رچ کے سے 


وَأَسَدَ تًا 4. 


وو ر و عد 


ليل مهم 


a‏ ھ2 7 و 


ولو آنا کنینا عَلَْہم آن أكْمُلُوا نمك 4: تعرّضوا بها للقتل بالجهَادء أو: 
اقتلوهًا كما مَل بنو إسرائيل» و(أن) مصدريّة أو مفسّرةٌ لأن ٭كتَبٰتا4 في مَعنی: 


او اخ ر جوا ین درک € خروجَهُم حينَ اسه ستتِيبوا من عبّادةٍ العجل. 
وقراً أبو عمرو ويّعقوب: آنا دوا 4 بکسر النونٍ على أصل التّحريكِ» فآ 
اخرّجوا» بضمٌ الواو للإتباع والتشبيه بواو الجمع في نحو: ولا 81 


تَنسوأ الْفْصَلٌ 


= العراقی (۱/ ١۱۔‏ ۲۷۲)ء ولافتوح الغيب» للطيبي /٥(‏ 4-4 ) وعنه نقل المصنف ما تقدم. 
)١(‏ انظر: «حاشية التفتازاني» (۱/۱۸۸). 


یں ہرس 
الا لف 
اا ا 


[البقرة: ۲۳۷]ء وقراً عاصمٌ وحمرّةٌ بكسرهما على الأصل والباقون بِضَمُّهِما إجراء 
لهما مجرّى الهمزة المتصلَة بالفعل. 

ما کَمَلوہ إل لي یَتہُمَ 4: إلا ناس قليلٌ وِہُم المُخلِصُونَ» لما بيّنَ أن إيمَاّهم 
لايم إلا بن يُسلّموا حق الیم نب على قصُور اترم ووَهْنٍ إشلامهم والُیرژ 
للمكتوب» وول عليه تَا 4 أو لاحدی مَصدَري الفْعلَيْن. 
وقراً ابنُ عَامر بالتصب على الاستثناء» أو على: إلا فعلاً قليًا. 


َو أيهم مَحَلُوأما يُوحَظُوني 4 من متابعّة الرَّسُول ومطاوعته طَوعاً ورَغبَةً 
ناكم 4 في عاجلهم واجلهم اشد تَيِْينًا ) في دینھم اه 
لتحصيل الم وقي السك أو تثبيتا لواب أعمَالهم» وتٌصبٔه على اللّميبز. 

والآية أيضًا مما تَرَلَتْ في شأنٍ المُنافق واليّهودي. 
وقيل: إِنّها والتي قبلّها تزلتا في حَاطِب بن أبي بَلتَعَةَ خاصم رَبَيْرَا في شراج 
من ال وكانا کات با انل فقال عليه السلام: «ااسق يا بير ثم آرسل الماء إلى 
جَارِكَ» فقال حَاطبٌ: لان کان ابنَ عمّتِكء فقال عليه السلام: ( اس یا زُبیر تم احبس 
الماءً إلى الجّدر واستَوٴفِ حقَكَ ثم أرسله إلى جارك». 
قوله: "وقراً ابنٌ عامر بالتَصبٍ على الاستثناء أو على: إلا فعا قليلا»: 


قال الطيبيٌ: فعلی هذا: الاستثناء مرغ ولإ َتہُمَ 4 بيان للصمير في مَمَوا 1< 
كمَولِه تعالى: ب ِنّهُم » على التجريد» وعلى أصل الاستثناء 


.)۲٢٢ /۲( انظر: «السبعة» (ص: ٣۲۳))ء و«التيسير» (ص: ۷۸)» و«النشر»‎ )١( 
.)07 /٥( (؟) انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ 


۷٤‏ یی ای اوی وم ج21 ایا فی اتا 
ع _ں۶+َٰٰلسچیی ہے مین س ات 


وقال أبو حَیّان: أمّا النّصبُ على الاستثناء فَھُوَ الذي وجه الاس عليه هذه 
RT E‏ متا مَفهوم التأويل قراءَةَ 
الرّفعء ولقَوْلِه: مهم ۹ء فاه تعلّقَ على هذا التّركيب» لو قلت: (ما ضَرّبوا زيدًا إلا 
ضَرْبًا قليلا مِنْهُم): ليس یحسن؛ إذ يكون امِنْهُم نهم» لا فائدة فی ذِکرہ''. 

وقال السّفاقسيٌ: أجابَ بعضُهُم بأن هذا لازمٌ عَلی تقدير الزَّمخشَرِيٌ”") ورد 
بأٹھا على تقدير الرّفع للرٌبطِء لاہ بد بعض من كل» وعَلَى تقدير التصب عَلَى 
الاستثناء يكون في مَعنّی الرٌفم؛ لئ أيضًا إخراجُ بعض من كل . 

وأجيب: بأنّهُم اكَمّوا في مثل هذا بالربطِ ب(إلا)» وأجيب بأن الرٌبط بالضُمیر 
E OOD ENE EOS N‏ 
بخلاف تقدیر الرّب : مخشري. 


فائلة: 


قال ناتعاس 1 ان ادر غل الت الأقوى وأكثرهم 
على الوجه الذي هو دوئّه. بل التزمَ بَعض النَّاس أنه يجورٌ أن يُجِمِعَ القَرَاءٌ على غير 
الأقورى9) 

قال الطَّيبيُ: بل يكون إجماعْهُم بل قِراءنّهُم دليأد على أن ذلك هو القويٌ؛ 
لائثھم هم المتقنون الآخذونَ عَن مِشکاۃ الوا ا اسنا عير مُلِتقَّتَ 
إل 


.)۱۷۰ /۷( انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان‎ )١( 

(۲) انظر: «الكشاف» للزمخشري (۲/ .)٤١١‏ 

(۳) انظر: «الإيضاح شرح المفصل» لابن الحاجب (۱/ .)۳٦۷‏ 
)٤(‏ انظر: افتوح الغيب» للطيبي (or /٥(‏ 


٥ دده‎ 


قوله: «والآية أ أيضًا ممًا رلت“ في شأنِ المُنافق واليَهودِي»: 


هو فی رواية ای ا اسايق 

TTT‏ جج 6 و مم یی و یو 

قوله: «وقيل: إنها والتي قبلها نزلتا في حاطب بن أبي بلتعة» خاضم ربيرًا في 
شراج من الحَرَّةٍ كانا يَسِقِيانٍ بها الّخل فقالٌ عليه الصَّلاةٌ والسّلامٌ: «اسق يا رَبَيرٌ 
ثم أرسل الماءَ إلى جارك» فقال حاطبٌ: لأن كان ابنَ عمَّيِكَ؟ فقال عليه الصَّلاهٌ 
والسَّلامٌ: «اسق يا زبیز ثم احبس الماءً إلى الجدر»»: 

ا ال أن فده : خاصم الزبير رجلا من الأنصاره ولم يسمه 0 0008+ 


قال الطّبيثٌ: ر کے کا ےی اس دل وعدا حجان ديا طيه 7ے تكلم 


(١)‏ في (س): «والآية تلت أيضًا». 

)٢(‏ رواه البخاري (۹٥۲۳)ء‏ ومسلم (5701)., وأبو داود (۳۷٣٦۳)ء‏ والترمذي (۳۰۲۷)ء والنسائي 
(٥٥٥٤)ء‏ وابن ماجه ( ٠۰‏ من حدیث عروة عن عبد الله بن الزبير رَضِيَ الله عَنْهُما أنه عافد 
أن رجلا من الأنصار خاصم الزبيرَ عند النبي ييه في شراج الحَرَّة...). فلم يسم الرجل» وجاء 
في آخرہ: فقال الزبيرٌ: «والله إني لَأَحْسِبُ هذه الآيةَ نزلت في ذلك: « کل ويك لَابومبكحَقٌ 
يموك فِمَا صَجَرَبَِّتَهُمٌ 4). وكذا رواه البخاري )۲۳٦٣۲(‏ عن عروة» وفيه: فقال الزْبِيرٌ: «والله 
إن هذه الآية أنزلت في ذلك..». 
وذكرٌ حاطب في القصة رواہ ابن أبي حاتم (۳/ 445) عن سعيد بن المسيّب في قوله: 9 فلا وَرَيْكَ لا 
منوت الآية قال: أنزلت في الرُبَيْر بن العرّام وحاطب بن أبي بلتعةً اختصما في ماء» فقضى التب 
كه أن يسقيّ الأعلى تُم الأسفل. 
قال الحافظ في «الفتح» (0/ ۴٥٣‏ ۔-٣٦۳):‏ وإسناده قوي مع إرساله» فإن كان سعید بن المسيب سمعه 
من الزبير فيكون موصولاً وعلى هذا فيؤوّل قوله: «من الأنصار» (يعني: في رواية الصحيحين) 
على إرادة المعنی الأعم كما وقع ذلك في حق غير واحد کعبد الله بن حذافةء وأما قول الكرماني 
بأن حاطباً كان حلیفاً للأنصار ففيه نظر. 


e 1‏ , ااا اا | اكات 
۷ زوش ما ای ا اوی وم انال دا اش بی ور 
ا ےس ےسپچوسجے _ج'ٗوجسحپژتثچ-ت-- 


بما يتير به رَسولّ الله يكل ويلحَفّه من الخطيئّة”" ما لق وقد سهد ال له بالإيمان 
في قوله: ماما الس امَو لَامَلَيْدُوا عَدُوَى وعدم وَل * وأنّه سهد بَدرًا والحديبية 
وقال كول الله : «لا 00 جد الا شَهِدَ بدرًا 0س س“ 9 
الزبیر بن العوّام؛ ذَكرَهُ في «الاستيعاب»". 

وقال صاحبُ «الجامع»: هو حاطِبٌ بن راشدٍ اللخميٌ» وهو حليف فرش 
ويُقال: إنه من مَذْحِجء وقيل: هو من أهل اليّمنِء والأكيّرُ آنه حليفٌ لبني أسدٍ بن 
قدا و ۱ 

قال الطَّيِبيٌ: فلا خلاف إذن آنه لم يکن أنصاريّاء انتهى©» 

ےہا ا معنو ون الب دري 
وفيه تسمية حاطب بن أبي بلتعة. 

وقال التيافط ابن حجر في «شرح البخاری): ذکر جما ڪه أنه 


سرد وت وہہ اس سو شی یت قال: یھ 


الجا ان خصم ار كان شا 


قال القرطبيٌ: فقوله: (من الأنصار) يُعني: نسبًا لا ديتا. 


)١(‏ في (ز) وافتوح الغیب): «الحفيظة». 

(۲) رواه مسلم )۲۹٥٢(‏ عن جابر رضي الله عنه. 
(۳) انظر: «الاستيعاب» لابن عبد البر /١(‏ ۳۱۲). 
)٤(‏ انظر: «جامع الأصول» لابن الأثير (۱۲/ ۲۸۸). 
)٥(‏ انظر: «فتوح الغيب» للطيبي .)٠٥ /٥(‏ 


و ا ےہ 1 
شوو ااا ۷۷ 


قال: وهذا هو الظّاهِرٌ من حاله. ويحتملٌ أله لم يكن منافقًا لکن أصدرٌ ذلك منه 
بادرة التفس» وقوَّاهُ بَعضهم”' قائلا: لم تجر عادةٌ السَّلفٍ وا ا اض 
التي هي صفَة مَدح ولو شار گهم في النّسبء بل هي زلَه ِن السيطانِ تمكّنَ منه بها 
عند الغضب. وليسّ ذلك بمُستنكر في غير المَعصوم في تلك الحال". 

قال الحافظ ابن حجر: وحَكى الواجدي بلا مُستتَدٍ أنه تَعلبَةٌ بن حاطب 
الأنصاريٌ””» وحكى ابن بَشْكُوَال عن شَيخِه أبي الحسن بن مُغيٍ: أنه ثابتُ بن 
قيس بن شماس قال“: ولم يأتِ على ذلك بشاهد””. 

الطَّيبيٌ: قال في «النهاية»: ال جَذُ: مسيلٌ الماء من الحرّة إلى السّهلء والشرحٌ 
جنس الماءء والشرائح + 0(7 

والحرّة: أرض ذات حجارَةٍ سُووا“. 


والجَّدرٌ: المُسنَاقَ وهي ما رُفِعَ"“ حول المزرعَة كالجدار”". 


اد 


)١(‏ أي: التوربشتي «شارح المصابيح»» كما ذكره ابن حجر في «فتح الباري». 

)٥٥١- ۱٥١ /٦( انظر: «المفهم» لأبي العباس القرطبي‎ )٢( 

(۳) انظر: «أسباب النزول» للواحدي (ص: .)١5737‏ 

)٤(‏ أي ابن بشكوال. 

.)۳٣ /٥( انظر: «غوامض الأسماء المبهمة» (۲/ “/01)» وانظر: «فتح الباري» لابن حجر‎ )٥( 

)٦(‏ في (س): «حبس»» والمثبت من (ز)» و«النهاية». 

(0) انظر: «النهاية» لابن الأثير (مادة: شرج). 

(۸) المصدر السابق (مادة: حرر). 

(9) في (ز): «وهو ما وقع». 

)٠١(‏ انظر: «النهاية» لابن الأثير مادة: (جدر) وافتوح الغيب» للطيبي )٠٥ /٥(‏ وعنه نقل المصنف. 


ہں ےھ سس ہیں کت1 0ا ۵اا مم 
۷۸ کا ع اوی ون ة ایال انی 2 
ج ل و ا 


ہے م عصرصرےے پر چ ہ۔ کر عر 


(۷- ۸٦)۔‏ ولا یدھم لدا جا عَظِيمًَا ا وھد ھم رطا مُسْتَقِيمًا 


.4 


۔ ے ہو پوس ہے ہے د 5 - و 
#وَإِذا لھم يَن‌لَنَا اجا عَظِيمًا 4 جوابٌ لِمُوال مُقدر كأنه قيل: وما يكون 


و نہد ہے و 


لهم بعد التَّبِيتِ؟ فقال: وإذاً لو توا لآتَنَاهُم؛ لأنَّ (إذّن) جوابٌ وجزاءً. 

ل هديم رطا مُسَتَقِيمًا 4 يَصِلُونَ بسُلُوكِه جناب القدس» ويَفْتَحُ عليهم 
أبوات الغيب؛ قال عليه السّلامْ: و عه نيما عَلِمَ و الله عل 7 لم يَعْلّم). 

قوله: «لأنّ (إذن) جواتٌ وجَزاء): 

قال الطَّيبيٌ: تعليل للتقدير؛ يعني : لما قال تعالی: لكان حا هن وَأَسَد تَقْيیتًا 4 
انّجهَ لسائل أَنْيسألَ عَن جزاء التشبيتِ على الإيمانء فأوقع لإذن لبهم 4 جوابًا لهذا 
الشّوَالٍ وجزاءً للتثبيتِ» واللامُ في #ولآتيناهم» جوابٌ ل(لو) محذوقًا كما قدرَہ. 

: 


أحدها: أنه لم يعلم أن المعطوف عليه لهذه الجُملَةِ أعنى: #وإذن لهم 4- 
ماذا؟ 
والثاني: تقدیر السّوَالِ وهو مُستغنّى عنه. 


والثالث: حَذفٗ (لو). 

والظَاهِرٌ أنّهامَعطوقَةٌ على قوله: کان را َم 4 لیکونَ جوابًا خر لقوله: لوو 
َم مما بُوحَظُونَيوء 4ء كأنّه قبل: ولو انم فَعَلوا ما بوعظ ود به لكان يرا لهم 
نی الا وأشدَّتثِيً في الدِّنِ وذ ينُم في الآحرة أجرًا عظيمًا تفضّلا ِن 
عِندِنا لا وجوبًاء هذا هو الوّجةٌ ذهابًا ومذهبّاء ويؤيّدَه ما قال المّرزوقيٌ [في] 


قوله: 


سو تا 1 ۷۰۹ 


إذن لقامَ بتَضْرِي مَعشَرٌ شن 

(إذن لقام) جوابٌُ (لو)» كأنّه جيب بجَوابيْن» واللَّامُ في (لقام) جوابٌُ يمين 
مُضمرةء والتّقديرٌ: إِذَنْ والله لقاء. 

۶ ء08۰۰ (إذن) جوابٌ وجزاءً» يفهم نها تكون للمَعنِيينٍ 
في حال واحدَةٍ على كَل حالِء وبه ال ابو عَلِيٌ الشلوبین” وقوفًا مع ظاهر 
کلام سوه 

والصحیخ َو الفارسيٌ: إِنھا کون جَوابٔا فقط في مَوضع» وجوابًا وجزاءً في 
مَوضع» ففي مثل : «إذن أَظنّكَ صادقًا» لِمَن قال: «أزورٌك)» ا ا وف 
مثل: (إِدن كِرمَك) لِمَن قال: «أزورٌك) هي جواث وجرا . 


قوله: «قال عليه الصلاة والسَّلامُ: «مَن عمل بما عَلْمَ و الله عِلمَ ما لم يَعْلّم)»: 


١ 


أخرجّه أبو نعيم في «الحلية» من حَدیثِ 0 
)١(‏ صدر بيت لرجل من بني العنبر كما ذكره ابن قتيبة الدينوري في «عيون الأخبار» /١(‏ ۲۸۵) وعجزہ: 
عنلدالكريهةإنذولوثةلانا 
(۲) انظر: «شرح ديوان الحماسة» للمرزوقي /١(‏ ۲۲)ء وافتوح الغيب» للطيبي /٥(‏ ١٥)ء‏ وما بين 

معکوفتین منه. 

(۳) أبو علي عمر بن محمد بن عمر الأزديء الأستاذء العلامةء إمام النحوء الإشبيليء الأندلسيء 
الملقب بالشلوبين» والشلوبين في لغة الأندلسيين هو الأبيض الأشقرء تصدر لإقراء العربية ستين 
سنة» وله تصانيف مفيدة» (ت 546 ه)» انظر: (سیر أعلام النبلاء» للذهبي (۲۳/ ۲۰۸۰۲۰۷). 

.)۲۳٢٣ /5( انظر: «الكتاب» لسيبويه‎ )٤( 

.)۱۷۲ /۷( انظر: «إيضاح العضدي» لأبي علي الفارسي (ص ۱) و«البحر المحيط» لأبي حيان‎ )٥( 


69 رواه أبو نعيم في «حلية الأولياء» (۱۰/ ٥‏ من حديث أنس رضي الله عنه» وقال: ذكر أحمد بن 


7 نود اص لس اتا سه نات ما لی ای ا 


ع9 


(59 ۔- ۷۷۰) ۔ ومن طم الله والرسول 7-0 


سص صل لے رس رم ےے 


ليقو الل مع رليك 


ےر ہف ص 


ور 000 


5-86 عَليهِم * مَزِيدٌ غيب في الطاعة 


ا رس صا ہے 


من الي EE‏ وَالشّهداءِ لص 4 يا لالد 4 حال منه أو من 
ضميره» قسمّهم أربعَة أقسَام بحسّب مَنازلهم في العلْم والعَملء وحَتٌ كافة الاس 
على أن لا يتأخروا عنهم» وهم: الأنبيَاءٌ الفائزون بكمال العلم والعَمّلء المُتجاوزون 
حد الكمالٍ إلى درجة التكميل. 

ثم الصّديقُونَ الذین صَعدّت نفوسُهُم تارة بمراقي النظر في الحُجّج والآياتِ 
وأخرى بمعارج التَضْفِيّة والرّياضاتء إلى أَوْج العرفانِ حتى اطْلَمُوا على الأشياء 
وأخبّروا عنها على ما هي عليها. 

ئمّ الشهداءٌ الذين أدّى بهم الجرص على الطّاعةٍ والجد في إظهار الح حتی 
e‏ 


62 ا ی 
درجّة العيانِ» أو واقفينَ في مقام الاستدلال والبرهّان: 


= حنبل هذا الكلام عن بعض التابعين» عن عيسى بن مريم عليه السلام» فوهم بعض الرواة أنه ذكره 
عن النبي مء فوضع هذا الإسناد عليه لسهولته وقربه» وهذا الحديث لا يحتمل بهذا الإسناد عن 
أحمد بن حنبل. 

)١(‏ في (خ): «طاعة الله». 


ے2 1 
سورو ا ۸۱ 
سےسژںےپبپسبسسخجسسسستیمیمؤگؤگؤ e‏ ہج-بجح-:جج‫ںً‫: :1و :زج گ'گ'_٠‏ سج ٹس سسسُستپتسسسےے ہے سےتےت ‌۔گہےحع و و جکمککسسسيجوسیژی9ژىجچکسًسسسیہی٦یپیپیپییژجججپھو‪‪ے_ژ“ستہوپجببسح‏ پڪ 


والأوّلون: إما أن ینالوا مع العِيانٍ القربَ بحيث يكونون كمّن يرى الشّيءَ قریبًا 
وهم الأنبيّا» أو لا فيكونون كمّن يَرى الشّيءً من بعیدٍ وهم الصدیقون. 

والآخرٌون إما أن يكون عرفائهم بالبراهين القاطِعَة وهم العٌلماءُ الرَّاسحونَ في 

العِلْم الذين هم شهداءٌ الله في أرضه. وإمّا أن يكونَ بأماراتٍ وإقناعاتٍ تَطعَیِنٌ إليها 

مت انف رتا 4 في مَعنی التَعجبء و#إرَفِيقًا 7# مل امور 

أو الحالء ولم يُجمّع لألّه يقال للواحدٍ والجمع كالصَّدِيق» أو لاه أ 


واحدٍ منهم رَفیقَا. 


سے ديو ہہ 


ريد: وى 


م 


روي ان تُوبان مَولی رسول الله اة تاه يَومّا وقد تغیّر وجهه وتخل چسمه» 
فسألّه عن حَالهِ فقال: ما بي من وَجع: غیر أني إذا لم أرك اشتقت إليك واستوحشتٌ 
وَحْشْةٌ گدید؟ حتی ألقاك ثم ذکزٹ الآخرة فَحِفْتٌ أن لا أراكَ هناك؛ لأني عَرفتُ 
نك ترفع بع الوقن وإ ملت في لبعد كيت ف د عر تبراق لل کل 
فذاك حين لا أراك أبدّاء فنزلت. 

< 5رك € إشارَةٌ إلى ما للمُطِيعينَ ِن الأجر ومَزيدٍ الهدَايةِ ومُرافقة المُنعَم 
عليهم» أو إلى فضل هؤلاء المُنعَم عليهم ومزيتهم #الْمَضْلُ لفَض لُ۹ صفته یں ات 4 
خبره» أو #الْمَضَْلٌ 4 خبڑ ولم مألل © حال والعامل فيه معنى الإشارة. 
ہی ہے بأ عَلِيِمًا 4 بجَّزاءِ مَن أطاعّه أو بمقادير الفضل واستحقاقٍ أهله. 
قوله: «رُوِي أن نَوْبِانَ مَوْلَى رسول الله يَكِِ تاه يومًا..؟ الحديث. 


© رو پٹ رق 
قال الشیخ وَلِي الدين: ذكره الثعلبي في «تفسيره» بلا إسنادٍ ولا راو 


۸۲ ای اوی رک این لامج ا یور 
جک شی ایی سے کے عاديا ےگ تا 


وحكاه الواحدِي في «أسباب النزول» عن الكلبئ'. 

وروى الطّبرانيٌ فی «(معجمه الصغير» عن عائشّة» وابن مردويه في اتفسیرہ) 
عن ابن یی والبيهقيٌُ في (شعب الإيمان» عن الشعبيّ وابن جَرير عن سعیدِ بن 
جبير» كل منهم يَحكِي عن رَجل؛ فذكرٌ مثل قِصَّةَ ثوبان ونزول الآية فيه”". 

قوله: «أو 8ڑالمصل * خبڑ): 

قال الراغت: هو كقولك: «ذاك الرّجل» و«هذا المال» تنبيهًا على كماله» فإ 
الشّيءَ إذا عَظُمَ أمرٌه يوصَففُ باسم جنسه”. 


قوله: «و#مرى أله 4 حال): 


6 A 


زاد الرَّاغبٌ: أو خبر مبتدأ مد مُضْمَر”؟). 


$ تام الین اموا ا ا ادرا للأعداى 07+" 
الحَدَّنُ كالإثر والائر وقيل: ما حدر به كالحزم والسّلاح. 


)١(‏ ذكره الثعلبي في «تفسيره» )٦٦٤ - 575 /١1١(‏ بغير سند وأورده الواحدي في «أسباب النزول» 
(ص: )۱٦١‏ عن الكلبي. 

(۲) رواه الطبراني في «الصغير» (۲٥)ء‏ عن عائشة» وقال الهيثمي في «مجمع الزوائد» (۷/ ۷): رجاله 
رجال الصحيح غير عبد الله بن عمران العابدي» وهو ثقة. ورواه البيهقي في «شعب الإيمان» 
(۱۳۱۷) والطبري في «تفسيره) (۷/ .)5١‏ 

(۳) انظر: «تفسير الراغب» (۳/ .)۱۳۱١‏ 


.)۱۳۱١ /7( انظر: «تفسير الراغب»‎ )٤( 


رہ سيرم ور ا 
شور ليسي ۸۲ 


#فَأنفرُوأ €: فاخ ر جرا إلى الجھادِ #ثبّاتِ ٭: جماعات متفر قق ابا من 
2 بت على فلانٍ تشیة: إذا ذکرت مُتَفرّقٌ محاسنه» ویجمَمُ أيضًا على «ثبینَ» جَبرًا لِمَا 
خَذِفَ من عَجُزِه. 

#أو أنفروأ جَمِيعا €: مجتمعينٌَ كوكبةٌ واحدةٌ» والآية وإن نَت في الحرب لكن 
يقتضي إطلاقٌ لَفْظِها وجُوب المبادرَۃ إلى الخیراتِ كلها كَبْهَما أمكنّ قبل القّواتِ. 

قوله: ١كوكبة‏ واحدّةً): 

00 و ا ھت ررك لوطه الي 


وإيراذه هنا مَجارٌ. 
(۷۲ ۔ ۷۳) مت رت ہہ 


0 02 وَلَينَ اسک فصل ص الله ليقو 

للع كنت مَعَهُمْ فَأَفُورَفَوَرَاعَظِيمًا 4. 

لن نگ لن اط" الخطابٌ”" لعسكر رَسولِ الله المؤمنينَ منهم 

۳ه 9" 

ٌبطآً وهو لازِمٌ أو: يُبَطّئوون”" غيرهم كما تبط ابن ای ناسَايَومٌ أحي من بطاً 
واللام الأولى للابتداء دخلت اسم إن( للفصل بالخبرء والثانية جوات 

قَسم مَحذوف» والقَسَمُ بجوابه صلة (مَن)» والرَّاجِعْ إليه ما استكن في طالَبولْنَ4 

والتقدير: اك یکم لمن اف م بالله ليبَطتَن. 


.)٠٦ /٥( انظر: «الصحاح» للجوهري مادة: (ككب)» و«فتوح الغيب» للطيبي‎ )١( 
في (ت): «خطاب».‎ )۲( 
في (ت): «ثبطوا» وفي (أ): «يبطؤوا».‎ )۳( 


۸٤‏ وت ما اص اکسا او ےتا دک اشا ا لی 
ااال لج یےے تک سا سے ےط جا 


ص سر اك 


ِب 4 كفل وهزيمة 363 4؛ أي: المبطّح: قد اَم اع !أ 


وس ييه ول 4 أده تَيهَا على قرط 

تحسّرهمه وقرئ بضع اللام إعادةٌ للضّمِيرٍ على معنى (مَن). 
کان لم یکن بينم وينه مود اعتراضٌ بین الل ومَفْعُولِه وهو: یلکن 

کن ت مَعَهَم اورا عَظِي ما 4 للتّنبيه على ضَعفٍ عَقِيدَتِھم؛ 27 قولهم هذاقَولمَن 
رو یت رد وت 
في 'ليقَولنَ ۹۴ء ٠‏ أو داخل ذ في المقول؛ أي: 227 - س9 "ھ0 
وضعفة الخسلمين تَضريبًا وحَسرَا) ل مكموي ا ل ی 
کے شترزر ا با فان یا لی کت می 

وقيل: إِّه مصلل بالجملة ا وهو ضَعيف؛ إذ لا یُفصَل أبعَاض الجُملَةٍ 
بما لا يتعلّقٌ بها لفظًا ومَعنّى. 


ج 5 وی 1 کے ۶> 0" و ل و 
ولڑگان*٭ مخففة من الثقيلة» واسمه صَميرٌ الشأن وهو مّحذوف. 


وقرأابنُ كثير وحفص عن عاصم ورُويسٌ عن يُعقوب: لتك 4 بالتَاء' 
لتأنيث لفظ المودة. 


)١(‏ انظر: (المحتسب» (۱/ ۱۹۲))ء و«الكشاف» (۲/ /۴۱٣))ء‏ عن الحسن. 

(۲) فی (خ): «تضرية وتصرفة». قال الشهاب: (تضربباہ؛ أي: تحريكاً لهم وتعريضاًء قال الراغب: 
التضريب: التحریض؛ كأنه حث على الضرب في الأرض 
وقال الأنصاري: «تضريباً» وفي نسخة: ۷تضرِیَةا؛ أي: إغراءً. انظر: «حاشية الشهاب» (۳/ »)٠١ ٤‏ 
واحاشیة الأنصاري» (۲/ .)۲٥۹‏ 


ر۳( انظر: ل(التیسیر؛ (ص: ٢ء(‏ و«النشر» (۲/ .)56١‏ 


مرو اا لت Ao‏ 


والمنادّى في يكن محذوف؛ أي: يا قوم» وقيل: (يا) أَطَلِقٌ للتنبيه 
على الاتّسَاع. 
سک ھ ےب ہہ ص 2 7۴20 ت9 51 E‏ 

لفأفو4 صب على جواب التمني» وقری بالرّفع”" على تقدير: فأنا أفوزٌ في 

ذلك الوّقتِء أو العطف على #كُنتُ *. 
۷ بب عر 

قوله: «مَنقولا من بَطوٌ): 

قال الطَيبنٌ: أي: مُتعديًا بالتقیل(. 

قوله: «والقَسَمُ بجوابه صِلَةٌ (مَن)): 


قال الشيخ سعد الدَّين: إذ لا خفاءَ في أَنّھا حبريّة مُؤْكَدةٌ بالقسم» وإنّما الإنشائية 


هى مجر د | لقَسَم؛ أعني: أقسم بالله. 
وقال الطَّيبيٌ: بهذا يُعلّمُ أن الجُملَة القَسَميّةَ مع جوابها خبريّة فلا يَمَنِعُ وقوعه 
صِلَهَ للمّوصولء وقيل: الصَّلَهُ بالحَقیقَةِ جوابُ القَسَمء والْقَسَمُ كالتأكيد. 


1 ۱ کے 7 2 ر 7 
قال ابن الحاجب في «شرح المفصّل»: القسم جملة إنشائية مو ا ماه 


وقال الرَّجَاحٌ: (مَن) مَوصولَة بالجالب للقَسَمء تقدیرُہ: وإنّ منكم لَمَن أحلِفُ 
والله 2 0 کل 


)١(‏ انظر: «المختصر في شواذ القراءات» (ص: ۳۳) عن النحوي. 
)٢(‏ انظر: «فتوح الغيب» للطيبي .)٦٦ /٥(‏ 

(۳) انظر: «شرح المفصل» لابن الحاجب (۲/ ۳۲۲). 

.)۷۵ /۲( انظر: «معاني القرآن» للزجاج‎ )٤( 


۸٦‏ اج اوی دت کا ینا اما لی وہ 
۰ص10۸٦0٣۷ہ|٣۷‏ ےک س۰چ لئے ےہ تک ای ع یات 


واا وود فور عل أن ارک ار (القی الا بل الام انی 
9 7 : ردابي 
إلا بما يُضْمَرٌ مَعھا ِن ذكر الخَبرِء وأن لام القَسَم إذا جاءت مع هذه الحُروفِ فلفظ 
مہ اھ شع ہے )٢()‏ 
مضمر 


الق م وما أَشبَهَه 


2 مر‎ a 

قوله: «وقرئ بضم اللام إعادة للضمير على مَعنی (مَن»): 

قال ابن جتي: وذلك لأن قولّه: ‏ وَإِنَّ نک لم يكن لا يعني به رَجُْلا واحداء 
ولكن معناة: أن هناك جُماعةً هذا وصفٗ كل واحِدٍ منهم» فلَمّا كانَ جمعًا في المعنى 
“ده 01 
اعيد الضمیر إلى معناہ دون لفظه”". 


قال ابن المي : في هذه القراءة نُكت عريبة» وهي العَؤدُ على مَعنی (مَن) بعد 
الحَمْل عَلى لَفظِهاء وأنگر بَعضُهُم وُجودھا في القرآنِ الحَظيم؛ لِمَا يَلرّمُ من الإجمال 
بعد البََانِء وهُو خلاف البَلاغَةِ؛ لأن العَوْدَ إلى لَفظِها لیس بمُفصح عَن مَعناهاء بل 
َناولَهُ المَعنى مُبِهَجٌ رای قوعة يعد السال عس . ۱ 


٠ 2 7. . 2 7‏ : اك 
ومنهم من عد موصعين» وهذه القراءة في هذه الاية ثالثة. 


سم کے سے 


قوله: «# كأن لم تك تک و هرمو دة 4 اعتراض بین الفعلٍ ومَفعوله): 


)١(‏ في (س): (یجمعون). 

)٢(‏ انظر: «فتوح الغيب» للطيبي ٠٦ /٥(‏ -١٦)ء‏ وعنه نقل المصنف ما سبق. 

(۳) انظر: «المحتسب» لابن جني (۱/ ۱۹۲). 

)٤(‏ انظر: «الانتصاف» لابن المنير بهامش «الكشاف» للزمخشري /١(‏ 077 وافتوح الغيب» للطيبي 
.٦٦٦١ /٥(‏ 


ھپ سے ۴ د ١‏ 
الا ۸۷ 


قال الطَّيبُ: قيل: هذا الاعتراضُ في غاية الجَزالّة؛ إذ فيد أنّهم بَحسدُونگم 
سی سم الغ كالم یس رر 

قوله: «وقيل: لہ مل بالجملةٍ الأ ولى»: 

زاد الراغبٌ في جكايته : وتقديره : قال: قد نعم م الله علي إذ لم أكن مَعهُم شھیدّاء 
7 ۳۷۳۷" 

قال الرَّاغتَ: وذلك مستقبح و في العربيّة؛ فإلّه لا یُفصَل بينَ بعض الجُملة التي 
دخ[ ”") ین أثنائها”” . 


CIT‏ کے و 


یل فس سم 


سے رس رورت ار الا ات 4 أي :الذي 
بيعُونها بھاء والمعتّی: إن بط مَوْلاءِ عن القتالِ فليّقاتل المخلصُونَ الباؤْلُون أَنفْسَهُم 
في طلّبٍ الآخرّة أو الذينَ يشتّروئها ويختاروتها على الآخرَةٍ وهم المبطّئون» 
۶7 ہہ 

ومن َيل ف سپیل اللہ فیقتل أویخلب فسوف نوه 4 وَعَد له الأجرَ 
العظيمَ غلّبَ أو عَلِبَ؛ ترغيبًا في القتال وتكذيبًا لقولهم: ا 


> 2 


مَعْهُمَشَبِيدًا 4¢ وإنما قال: فقتل أو ْلب ٭ تنبیها على 93 المجاهد ر يُنبغي أن شت 


.)٦٦ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )١( 
في (ز) و(س): «ذاك»» والمثبت من «تفسير الراغب».‎ (٢ 


(۳) انظر: «تفسير الراغب» (۳/ ١٣۳٣۱۔۱۳۲۱).‏ 


TZN NNT ہر سس وج‎ NICE 
نو تام راو دمک ایال امت ایلوا‎ ۸۸ 


فى اع ک خی يعر نے بالشهادق أو الا بالظفر والغلئة» و ام لا يكون قصده 
بالدّاتِ إلى القتل بل إلى إعلاءِ الحق وإعرّاز الڈین. 


(۷) - ومالك لا نينف سب لاله وَالْمستَصَعَفَِینَ 


رور ر کرت 1 وچ ووم صما تت e‏ رك يپ ص 


يقولون ربنا آخرجتا مِن هازو الفَریة الظالو أهلها وأجعل لنا مِن 


ط ور 


وَمَالكد» مُبتدأ وخبرٌ لا تقون ف مل او حَالء والعَاملُ فيها مَا في 
الظرف من َعنی الفعل» لوَالسْتَصْحَفِينَ 4 عَطفٌ على اسم اله 4؛ أي: وفي سَبِيلٍ 
المستة لمُستضعفِينَ» وهو تخليصهم من الأسر وصَونهم عن العَدُوٌء أو على السبيل بحذفٍ 
المضافٍ؛ أي: وفي خلاص المستضعفين. 

ويجورٌ نَصِبّه على الاختصّاصء فإِنّ سبيل الله يعم أبوابَ الخير» وتخليصض 
ضَعمَةِ المُسلمينَ من أيدي الكفار أَعْظمُھا وأحصّها. 


رمعم رخ جح ہہ 


مالساي وَال دن 4 بيان للمُسِتَضْعَفِين» وهم المُسلمونَ الذين بَقوا 
بمكّةَ لصَّدَّ المُشركينَ أو ضَعفِهم عن الهجرة مُسِتَدَلينَ مُمتَحَنِينَ» وإِلما ذكر الولدانَ 
بالعَةٌ في الحثٌ وتنبيهًا على تّناهي ظلم المُشرِكينَ بحيثٌ بلع أذاهم الصَّبيانَ وأنَّ 
کے اج وس تا کہ تی انماس ار کرائی ال ی 
واستذفاع البَليَّ وقیل: المرادُ به العَبيد والإماء» وهو جمعٌ وليدٍ. 


ع ور سج > دس عم به 2 چگ لس سه 4 کو ہے ۔ 2ے 
# الذي يقولون رہتا أخْرجمًا مِن ھلذو القرية الظالو أهلها واجعل لنا ین لدنك ولا وَأَجَمَل 


2 


نان دنك صا 4 فاستجاب الله دُعاءهم بان يَسّرَ لِبَعْضِهم الخُروجَ إلى المَديئَة 
وجعَلَ لِمَن بقيَ مِنهُم خَيْرَ ولي وناصرء ففتح مك على نبي صلوات الله عليه فتوَلّاهُم 
ونَصَرهُم ثم استعمل عليهم عتّاب بنَ أُسِيدٍ فْحَمَاهُم ونصَرَمُم حتى صَاروا أعرٌ أهلها. 


رہ ۷ے 2 م“ ٦‏ 
کی ا ۸۹ 


تر : مَك و #القالر 4 صِفَھاء وتذكيرُه لتذكير ما أسندَ إليهہ فإنَّ اسم 
4 أو المفعُول إذا جرى على غَيرِ مَن هو لهُ كان كالفعل یکر ويُوَنَتْ على 
حسّب ما عمل فيه. 

قوله: «ويجورٌ نَصبّه على الاختصاص): 

زاد المخشّري يعني: وأخص من سبيل الله خلاص المُستَضعَفِينَ”". 

قال أبو حَيّان: ولا حاجة إلى كلف ذلك؛ إذ هو لاف الظّام ^ 

وقال ابن المُسيّر: فيه على هذا مُبالَعَةَ ِن وَجھین: التخصيص بعد التّعمیم 
والنصبُ على الاختصاص» 0 الات ھو لاء . ۰ 


قوله: «فاستجاب الله دعاءَهم بأن د يَسَرَ لبعض الخروحخ): 

قال الشيخ سعد الین: فإن قيل: إن كان قَصدَّهُم الجمع بين الدعوتين فلّم 
يُجابوا إليهماء وإن كان إلى إِحدَامُما لكونها كافية في المقصودٍ كان المناسبٌ 
العطفَ ب(أو). 

BT‏ ويقولوت اع لناء على معنی: أن كانت بھم!'' الدّعوتان فلا 
إشكال» وإن لم مدر فيجوزٌ أن یکونَ ذلك على سَبِيلٍ التوزيع. ولو س فمَعلوم أن 
المقصود الأصلىٌّ والمطلوبت الأَوّليّ هو النّجاةٌ الغلا نے الام والوظيرل 
إلى خير ولي ناصر» وقد حصل. 


.)٤١١ /۲( يعني: وأَختّصٌ من سبيل الله خلاصٌ المستضعفين. انظر: «الكشاف»‎ )١( 

.)۱۹١ /۷( انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان‎ )٢( 

(۳) انظر: «الانتصاف» لابن المنير بهامش «الكشاف» (۱/ ٤ء‏ و«الإنصاف» لعلم الدين العراقي 
(۱/ ۲۷۵) وعنه نقل المصنف. 

62 في (ز): «فيهم؟. 


۰ انا ای سے کیا ر 


قوله: «عبَّاب بن أسيد) ب بفتح الهمزة وکسر السّین. 
قوله: «وتذكيره لتتذكير ما أَُسِئْدٌ إليه»: 
قال ابن المُبيِر: هنا تُكتڈٌ وهي أن الظّلمَ بُْسَبُ في القرآنِ إلى القريّة مَجارًاء 


م رو 


« وکین من هري عَدتَ  ay‏ سیت #قَرَيّدٌ ڪات 


7 
ءَامتَة . إلى قوله: ےت 2 َحَكََرتْ ۹4ء وهنا تيب الظّلمُ إلى أهلهاء فالمرادُ مَك 
تاعافد د سد سا 


3 ا می 


(۷۷)( ہمہ َو فى سبيل الله ول کمَروايَیلونَ فى سيل الطلعوتِ فقوا 
کداقَیطن سیا4 
ید .یں یس شزرو الذي ن کمَروأيَیِلودَ فى 
ِل ألطَمُوتِ 4 فيما يبلغ بهم إلى الشيطًان. 


ٹافمیلوا وليه لشَّيَطان ٭ لَمّا ذكرٌ مقصد الفريقين مر أوليّاءه أن يُقَاتلوا أولياء 
الشّيطان» ثمّ شَجَّعَهم بقوله: کان دال سيط کان صَعِيقًا 4؛ أئ: إن كيده للمؤمنين 
بالإضافة إلى كيد الله للكافرين ضَعیفٌ لا يُوبَه به» فلا تَخافوا أولياءهُ فان اعتمادّھم 


5. ےد a‏ الل (۳) 
على اضعفي شيء واوهنه 


ص 


2-090 اتر لل از و لکن فوا اید یکم ودرا ألصَلؤة وه نوا لَك ایب علخ اتال 
ا ٭ >1 ي7 ر Ga‏ ے TE‏ 3 عر م ےہ ۱ے سو ہے ہے 2 ص سے کے روص ے 
وٹ الا سہخشیو الله اواد وقالوا رينالمَ كنبت علینا علِینا الفا ل لوللا خرلنام پہ 


2۶ھ 


مناخ الدتیافلیل وا ليزه حَير لمن آذ 120 #. 


(١)‏ في (ز): «إلى أهلها إذ المراد أهلها فرفعت». 
(۲) انظر: «فتوح الغيب» للطيبي /٥(‏ ۷). 


(٣(‏ في (خ): «وأهونه). 


ر 
شورق الا ٩۱‏ 


ع و 


e 


م کے 
وا 


ط تر لل نول كم كفو أيدِيكم)؛ أي: عن المَثْلٍ ويوا الصّكر 
ee‏ 

اکب علخ اوا اَيَو الَا ية آل 4: یمَونَ الكُمَارَ أن 
یقتلومُم كما يشون الله أن ينل عليهم بأَمَه ولا 4 للمُفَاجَأَةِ جوابُ (لمًا). 

9ر4 مدا ينم 4 صن كود 4 خبره َة 4 من إضافة المصدّرٍ 
ا ا : یخشونَ 
الاس مثل أهل ححشية الله منہ'' 

لو أْسَدٌ حَنْيَةٌ 4 عطفٌ عليه إن جَعله حَالّاء وإن جَعلنّه مَصدَرًا فلا؛ لأنَ أفعَلّ 
التفضیل إذا نُصِب ما بَعدہ لم يكن من جنسه بل هو مَحْطوفٌ على اسم الله؛ أي 
کاو ارک ا اھ بهو على الارىی الريك را نے وات 


رك : 


ص 8 ر ت و 2 و بے سے وھ 5 نے ل ۶ کی 0ر 
خشية كقولهم: «جد جده» على معنى: یخشون الناس خشية مثل خحشية الله أو خشية 


٢ ۾ > ص‎ +701 ٤ 
اشد خشية من حَسية الله.‎ 


کی ال ال عنم 

جس سَريع م التقَصي لوا لح لس انی ولا ظلَمود نيلا 4؛ 
أي: ولا تُنَقَصُونَ ادى شيءٍ من ثوابكم فلا ترعّبوا عنه» أو من آجالكم المقدّرة. 
وقرأ ابن كثير وحَمزة والكسائيٌ: #ولا يُظلمُون )4 لتقم الغيبة. 


)١(‏ أي: حال كونهم مثل أهل خشية الله؛ أي: مشبّھین بأهل خشيته سبحانه. انظر: «حاشية الشهاب» 
١65 /۳(‏ ). 


(۲) انظر: «السبعة» (ص: ٢۲۳))ء‏ و«التيسير» (ص: .)۹٦‏ 


تدھھوینیننینہیئیسیئسوسےےسجےیے سه میس کت 


قوله: ١ین‏ إضافة المَصدَرِ إلى المَفعولِ): 

قال الشَّيحُ سعد الڈین: يعني: لا يُعتبَرٌ المصدّرٌ من المبنيّ للفعولِ بی 
تكون الإضاقَةٌ إلى ما هو قائمٌ مام الفاعل كما في قوله: لين بَمَدِخَلَۃ 4؛ أي: 
مَعُْوبيتهم» وذلك لأنّهِ جيذ لا يكن لإضاقَةِ الأهل إليه كبيرٌ مَعنى بمنزلة قَولِك: 
١حال‏ كونهم مثل أهلٍ مخوفیة الا بل المعنى: «مثل آهل الحَائفيّة من الثواء وهم 
الحائفون» فليتنبّه للفَرقِ بِينَ المَصدر المَبنِيّ للمفعول والمضافِ إلى المَفعولِ"'. 

قوله: (٭آشد حَسيهٌ 
إلى آخره. 

قا الشَّيحُ سعدٌ الدّينِ: أي: ذلك مَبناه على أنَّ التَميیرٌ في المعنى فاعلٌ؛ فإنَ 
المجرور ب(من) التفضيلية يكون ما يُقابل الموصوف ب(أفعل) التفضيل» فالمَعنی 
على ک لحان ألم اتا گت عرشي معن ا انت متا 
غيرهم» وهو مستقيم. 


حَمَيَةٌ 4 عطف عليه إن جعلته حالاء وإن جعلته مَصدرًا فلا. .( 


وعلى تقدیر المَصدریَة: 71 وت خشية غيرهم» بمعنی 
سی سو یلو وت ہس 
أبو عَلِيّ وابنُ جتي» ويكون كقّولِك: «زيدٌ أجَدٌ چدا) بخلافِ ما إذا قلتّ: «أو أَسَدَ 
مشب بالجرٌ فان معناه فضي شيهم على سائر الحَشياتِ إذا فُصّلّت واحدَةٌ 


واحدة”". انتھی. 


.)۱/۱۹۰( انظر: «حاشية التفتازاني»‎ )١( 
.)۱/۱۹۰( المصدر السابق‎ )۲( 


مرگ تہ را 


سو السا ۳ 


وقال أبو حَيّان وتَبعَه الحلبي :يصح نصبُ حم € ولا یکون تمييرّاء فلا يلزمٌ 
عليه ما ألزْمَه الرمخشرى بأن يكون #حَميَةَ 4 مَعطوفا على الحال» واد 4 
مَنصوبًا على الحال؛ لأنّه كان نعتٌ تَكرَّةٍ تقدّم عليها فانتصبَ على الحال» والتَقديرٌ: 
يَحْشَّوْنَ التاس مثل حَشیة الله أو خشية أشدَّ منهاء وقد تَقدَّمَ تَطيرٌ ذلك في قوله: ا 
ا ڪڪ 04 . 

قوله: «استزادةٌ في مدّةٍ الکف): 

قال الطيبيّ: يعني: في (لولا) مَعنى التَّمئ والطّلبء المعنى: لينا أحرتناء 
فوکد" (لولا) مَعنی السوال. 
 - )۷۸(‏ ایدماتکونوا كك الموت و ہکم في بج ون 
هزو من ند الو ون بهم يدك يوو ومن عند فل رڈ قل کول لتك 
يَكادونَيِفْفَهونَ حَدِینًا 4. 

ل تادا كحم اوت 4 فُرئ بالرفع على حذف الفاء كما في قوله: 

من يفعل الحسنات الله یشسکڑھا 

أو على أله کلامٌ مبتدأء و م41 متصل ب(لا تُظلّمون). 

ول كم فی بروج مَسَيَدَو: في قصور أو حصونٍ رعق والبروح في الأصل: 
يوت على أطراف القصرء من تبرَّجَتِ المرأة: إذا ظَهّرتُ. 


)١(‏ فی «البحر المحيط»: «على محل الكاف». 

۲( انظر: #البحر المحيط؛ لأبي حيان (۷/ ۱ء انظر: «الكشاف»(5/ 570). و«الدر المصون» .)5١/5(‏ 

(۳) في «فتوح الغيب»: «فولد». 

.)۷۰ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )٤( 

)٥(‏ تنسب لطلحة بن سليمان» انظر: المختصر في شواذ القراءات» ص: ۳۳ وحذف الفاء؛ كأنه قيل: 
فيدرككم الموثُ: انظر: «الكشاف» (۲/ .)٤١١‏ 


٩٤‏ و میا اض اتا وک ساب ال رای سنا 


و سل 


وقرئ ۷)7 رھتا لا » کقولهم: فل تجاعر ةو 
(مَشْیْذَة)"''من شاد القصر: إذا رفعه. 

«وبن نهم حَسكة يووا کزی۔ بن جنر او ون مهم سه وأو زوء ین عند » 
تان یہ "اوھ مل المع وا رتا 


المراڈ بالآية”؛ أي: وإن تُصِبْهم نعمةٌ كخصب تَسَبومًا إلى الله وإن تٍبھم بلية 
كقَحط أضَافومًَا إِليكَ وقالوا: إن هي إلا بشُوَمِكَء كما قالّت الیھُودُ: منذ دَخل 
۵ 9 9 پ4ٔ 0 

مل ۷۳ کل من عند اللہ # ر يقبض 37 حسب إرادته یال ھول الوم لايكادوندفقهون 
حًا 4 يُوعَظُونَ به وهوّ القرآن» فإنّهم لو فهمُوهُ وتدبّروا معانيّه لعلو أن الكل من 
عند الله. 


أو: حَدِيثًا ما کبھائہ م لا أَفْهَاءَ . 


اتا مت رف( كان نر را تھا گر أن الناشيط اش 


من يَِفْعَلِ الحَسناتِ الله يشكرها» 


.)٦۳۷ /۲( انظر: «المختصر في شواذ القراءات) (ص: ۴۳۳)ء و«الکشاف»‎ )١( 

(۲) انظر: «الكشاف» (۲/ )٣١۷‏ دون نسبة. 

(۳) في (ت): «في الآية». 

)٤(‏ ذكره الزجاج في «معاني القرآن» (۲/ ۷۹)ء والثعلبي في «تفسيره» (۷۹/۱۰٦)ء‏ والواحدي في 
«الوسيط» (۲/ ۳ء والبغوي في اتفسیره» (۲/ ۲ 

)٥(‏ في (أ) و(ت): «لهم»» والمثبت من (خ) وهامش (أ). 


میں رڈ 
ور ا ۹0 


والسَّدٌّ الي عند الله مشسلانِ 
وبعده. 
2 1 وی 9 ًَ یت 
فإنماهذهالدنيًاورّهرّتها کالزادِ لا بد یوما آنه فاي 
وهما لعبدِ الرّحمن بن حسّان بن ثابت» وقيل: لكعب بن مالك20. 


قال أبو جعمّر النخاس في «شرح شواهلِ سيبويه»: قال أبو الحسن علي بن 


مات حَدَئني محمد بن یزید قال: خَدَتَنی المازني أن الأصمعيّ قال: هذا المت 
يره النَحْویُونَء والروایة: 
من یُفعلِ الخَیر فالرّحمنْ يشکُرُہ' 

قوله: «أو على أنه کلام معدا ول تما مُتَصلّ بلا مُظلَمُو امون #): 

قال أبو حَيّان: هذا التّخرِيجٌ ليس بمستقيم لا من حيث المَعنی ولا ِن حیث 
الصّناعَة؛ 

آٹا المغى فلانه لا نات أن يكون متصلا بقوله: ولا تُظلمُونَ ميلا 4؛ لان 
ظاهرّه انتفاء الظّلم في الآخرة؟ لقوله: لمت لايل وله حل اق 4. 
)١(‏ عزاه سيبويه في «الكتاب» (۳/ 190) لعبد الرحمن بن حسان بن ثابت» وهو في «ديوان کعب بن 


مالك» (ص ۱۱۸ ۔۱۰۹). 


(٢‏ ساق أبو جعفر النحاس الإسناد في «إعراب القرآن» (۲/ 6) وفي اشرح شواهد سیبویه) (ص 
)٥‏ كر البيت كما في «الكتاب» لسيبويه. 


وأَمّا الصّناعة فلأنّه يلرم أن یکونَ العامل فی اَيْتَما 4 ٭مْظلمُونَ 4 واسم 
الشُرطِ لا يَتَقدّمُ عليه عامله. 

وأجابّ الحَلبيٌ والمُفاقسیُ بان الماد انَصالُ معنى لا اتَصالُ عَمل”. 

قوله: كما تق الحَسئَةٌ والمدُ على الطَاعةِ والمعصيّة يَقعان على النّعمَةٍوالبَِيّةا: 

قال الشيخ سعدٌ الڈین: يجورٌ أن يكونّ هذا باشتراكِ اللفظِ بحسب الوَضعينٍ 


اللغويّ والشرعيٌ» وأن يكون باشتراكٍ المعنی؛ أي: ما ينبّغي ویلاِمٌ طبعًا أو شرعا 
وما ينبغي ولا يلايم کُدلكت!''. 


4ے ع 4 وص ص ال رتا سے 
ہے 2 ا 4 خی 7 5 0-0 اه 3 
و2 يبك وَأَرَسَلنكك لِلتّاسرسولا وکین 


اك 4 یا إِنسَان نت گہ: من نعمَة ون“ تفضا منه. فإنَّ کل ما 
یفعَلَه الإنسَان من الطَاعة لا یکافِیُ یعمةً الوجُودِ فكيف يقتضى غيرّه؟ ولذلك قال 


عليه السّلام: «ما أَحَدٌ يَدخْلٌ الجنّةٌ إلا برَحمَة الله“ قيل: ولا أنتَ؟ قال: «ولا أنا». 


وما أصَبَكَمِن سیک : من بلي لفن َفيك لأنّها السبّبُ فيها لاستِجلابهًا 
بالمعاصي؛ وهو لا يتافي قوله: کر من عِند اک4 [النساء: ۷۸] فان الكلّ منه إيجادًا 
وإيصّالاء غيرٌ أن الحسَنَةَ إإحسَانٌ وامتنانء والسَّيّةَ مُجازاةٌ وانتقامٌ كما قالت عائضّةُ 
رضي الله عنها: باسن مسل لن وص ولا نت سی الشوكة ناكا وحتى 


-4 


انقطاغ شسع نعله» الا نے وما يعفو الله أكثر. 


.)۲١٢- ۲۰۵ /۷( انظر: (البحر المحيط» لأبي حيان‎ )١( 


.٥ /٤( انظر: «الدر المصون» للسمين الحلبي‎ (٢ 
.)۲/۱۹۱( انظر: «حاشية التفتازاني»‎ )۳( 


سو تا کا ۹۷ 


والآيتانٍ كما رى لا حُجّةَ فيهما لنا وللمُعتزلَة. 
ہک A2‏ کے رو کہ ری ےج ےر سے 41 ب 2 
#وأرسلتك لئس رسو حال قصّد بها التأکید إن عل الجار بالفعل والتعميمَ 


إن علق بهاء أي: رس ولا للناس جميعًا كقوله: « وما أَرسَلننك إلا كافَة ناس 4 
[سبأ: ۲۸]ء ویجوز نصبة على | لمصدر كقوله: 


5 4 2 کک 
ولا خارجامِن فِي زور کلام 
وك ,بیدا 4 على رسّالتك”' بتصب الممُعجزات. 


قوله: ١‏ مَآأَصَابَكَ 4 يا إنسان): 
کس ص ۔ 2 ے 
زاد الزمخشري: خطابا عامًا'''. 


قال الطیبیٌ: يعني نه مِن باب: 
إذا ات اف ریت اکریے کا ات ات اا د 
أي النظات ا بت لا کل اف وہ ا ر 
قوله: «قال عليه الصلاة والسلام: «ما أَحَدٌ يَدخْلٌ الج إلا برَحمَة الله قیل: 
ولا أنت؟ قال «ولا أنا»»): 


اخرجه الشیخانِ من حديث نحوَ ہ۷ 


)١(‏ في (أ): «إرسالك». 

.)٤۳۸ /۲( انظر: «الكشاف» للزمخشری‎ )٢( 

)۳( البيت للمتنبي» انظر: «شرح ديوان المتنبي» للواحدي (ص .)۲٦٢‏ 

)٤(‏ في (ز): «نسخاً منه» وفي اس»: «لفخامته)» والمثبت من فتوح الغيب». 

.)۷۸ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )٥( 

)٦(‏ رواه البخاري (٣۷٦۵)؛‏ ومسلم )۲۷۱٦(‏ من حديث أبي هريرة رضي الله عنه قال: سمعتٌ 


رسول الله اة يق ول: «لَنْ يُدْخلٌ أحدًا عملّه الجنة» قالوا: ولا أنت يارسول الله؟ قال: لا ولا = 


20 و کی‎ NAIC 
ایی اکا ایت تک را لی اتا‎ ۹۸ 
د ا و ا کے تک سے‎ 


قوله: «قالتَ عائضّةٌ: ما من تسم يُصیب وَصَبٌ ولا تَصَبٌ حتّی الشو که يُشاكُها. 
وحتّی انقطاعغ شسع تعله» إلا بلّنب» وما يَعفو الل عنه أكثرٌ»: 
البُخارِيُ ومُسلمٌ عنها مرفوعًا بلفظ: «ما من مُصيبَةٍ تُصیبُ المسلع إلا كمرٌ الله بها 
عنه حتی الشوكة يشاكها)”". 

کے راک ی0 : قالّ رسو ل الله : 
«مايُصِيبُ المؤمنَ من صب ولا صب حتی الشّوكة يُشاكها إلا لا كِفَر الُمِن 
خطاياه)”". 


ء ہی ا ا 2 ¢ ت 7 سے 2 2 

وآخرج الترمذِي عن أبي مُوسی: أن رسو ل الله اة قال: «لا يصيب عبدا نكبة 
فما فوقها أو ما دوتها إلا بذنب» وما یغفو الله عنة اکٹ 4''. 

قوله: «والآيتان كما رى لا حَجَةَ فيهما لنا ولا للمُعتزْلَة» يعنى: لما قرَّرّه من أن 
ال ال و اوا :ولت 


قال الطَيبي: وأَمًا الإمامٌ فقَدْ أطنب كل الإطناب بتّعدیدِ الأقوال والٹّراجیح 


= أناء إلا أن يَتَعْمَّدني الله بفضل ورحمة». 

)١(‏ رواه البخاري (٥٥٥۵)ء‏ ومسلم (۲۷۲)ء عن عائشة رضي الله عنها. 

(٢‏ رواه البخاري ))۵٦٥٥(‏ ومسلم (۷۳٥۲)عن‏ أبي سعيد الخدري وأبي هريرة رضي الله عنهما 
بلفظ: ما یصیب المؤمن من وصب ولا نصب ولا سقم ولا حزن حتى الهم يهمه إلا كفر به 
من سيئاته». 

(۳( رواه الترمذي (7707) عن أبي موسی؛ وقال: هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه. اه. 


زی اف دن او سم 


سو اليك ۹۹ 
سج کسکٗک:-حت.س_وب-.تدتتتت-۲صوت-۔ ن12ّ-٠.۱طط٠--ے”>”۹ےمہعےع---ُسسسحتچپچت-جب--س----صسىسحٔ-ت-ححجوتجسی۰ب-کہأآ>س>ہصحصصصتےت-ت-ستتت-<--سج-۰..,.  .‏ گ ا ء -ے-_ےل×_.ۓجدط گرن:۱‫ سجھوائنئناططز9کنزطزطصص-_ "نحص ڪڪ 


واختارٌ منها العموم» قال: قوله: وان تصبهم حسئهُ يَفُولوأ عزو مِن عند الہ € يفيد 
لموم في كَل الحَسناتِ من اعم والطاعاتِ: #وَإِن ُصِبْهُمْ سَيَعَهُ 4 تفيدٌ العُموم 
في کل السات سن اللایا والمعاصي؛ م م قوله: #قل کر من ند الک4 صريح في 
ن الجَمِيعٌ من اف کابف 1 الكريقة ذال فلن أن جمیع الاعات والمعاصي 

من الله» وهو المطلوب''. 

قال الطيبيٌ: وما أختاره الضف د من اختصاصهمابالنعمَة ا لی 
والمقامٌله أَدْعى لاب يما سبب التزول» ولفظَّةٌ الإصابة إنَماتُستععَلُ فيما ذْكِرَ 
شائعًا ذائعًاء وفي الطاعة والمعصيّة نادرّاء لکن يُشكل بأنّه تَعالى نفى أن تکوںَ 
الحَستَة والسَِّئَةَ الممخصوصتان من عند غيره بقوله: #فلْكلمَنَعِن الو 4 ثم اَثبتَ 
أن تلك الم من نفس العَبدِء ويجاب باختلافٍ جِهّي تفي السَّيّة وإثباتها من 
0 ھی 

قوله: « رشو حال قصد بها التَأكيد»: 

قال أبو البقاء: أي: ذا رِسالَةا'. 

قوله: (والتَّعمِيمَ إن علق بها؛ أي : رسولا للناس جميعًا: 

قال الطَييبِيٌ: يُرِيِدُ أن تقديمَ لاس ) على عامله وهو لإرَسُولًا» يفيدٌ في 
هذا المّقام مَعنى القصر القلبيّ وبيائه أن الام في (الناس) للاسيّغراق؛ وهو 


.)١56 /۱۰( انظر: «تفسير الرازي»‎ )١( 

.)57/8 /۲( انظر: «الكشاف» للزمخشري‎ )٢( 

(2 انظر: «فتوح الغيب» للطيبي (5/ )۷٦‏ وعنه نقل المصنف ما سبق. 
)٤(‏ انظر: «التبيان» لأبي البقاء العكبري (۲/ ۹۸۷). 


الاو 1+[ کے[ کے لئاف رو 

کک ۰ 0 ۰ 5 ونه < ھک ڑا ١ئ‏ ۳ 

١ 1‏ سس نایا لاہ جا د OCA‏ 2 
| م ووو ب ورور ووو ص 


في مُقابلَة التعض؛ لأنّه رَدِّلرّعم اليه ود أنه مَبعوتٌ إلى العرب خاصّةٌ دود كل 
الناس» ومعنى القصر القَلبِيٌ”" رد المخاطب إلى إثباتٍ ما ينفيه ونفي ما يثبته 
ا 

قوله: «ويجورٌ نَصبّه على المَصدَرٍ»: 

قال الطَّيبيٌ: إلّما اختار المُصتّفُ الوجة الأول ليّطابق المقامَ؛ لأن الكَلامَ مع 
يهود ولهذا استشهدَ بالآية الدَالَّةِ على العُموم» على أن تكونَ «َافَّة 4 صِفَةً 
مَصدر مََحَذُوفٍ؛ أي: إلا رسالةٌ كاف کر تی وعلى أن يكون حالا من 
7 


الكافي؛ أي: جامعًا لاس فى الانذار؛ لا على: آنا أرسلناكَ كاف" للئّاس عَن الکفر 


والمَعاصي. 
قوله: «كقوله: 


٠‏ 2 4 ۳ و سس 
ولاخارجامِن في زور کلام) 
ره 


هو للفرزدق» وأو : 


ت 
e‏ 


کے 00 2 راك : 1 اه © اء 2ھ 


على تل لا ات الا سلما ولاخارجَامن في زور کلام“ 


)١(‏ «وبيانه أن اللام في الناس للاستغراق وهو في مقابلة البعض لأنه رد لزعم الیھود أنه مبعوث إلى 
العرب خاصة دون كل الناس ومعنى القصر القلبي» من (ز). 

(۲) انظر: افتوح الغيب» للطيبي /٥(‏ ۷۹). 

(۳) في «فتوح الغيب»: «أي: جامعاً للناس في الإنذار على: وما أرسلناك إلا كاقًا». 

.)۸۰ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )٤( 

.)۲۱۲ /۲( انظر: ديوان الفرزدق‎ )٥( 


الرّتاح باب الكعبة2"0. 

قال الڑمخٹری: من «شرح شواهدٍ سيبويه»: أضمرٌ الفعل قبل خارجًا كأنّه قال: 
ولايخرّحٌ خارِجّاء جعلّ (خارجّا) في موضع (خروجًا) وعطفَ الفعلّ المُضمر الذي 
0 ۰ سوات اشآ حلفت يعن الول 
أشتم الدّهرَ مُسِلِمًا ولا يخرج من فی زور کلام خروجا". 

وقال التخّاس: فيه قولانِ آحَرانِ: ولا أمٹل خارجًا؛ أي: حلفت على هذاء 
والثاني أن الععقى ولااقد د 

(۸۰)۔ من يطح الرسُولَ فد اع الہ ومن تو مما أَرَسَلَْكَعَليهحَ حَفِيظا 4. 


لان يطِع الرَسُول فَمَد أطاع الله 1 لالہ في الحقيقة ة مُبَلَعْ والآمر هو اللہ روي 


آله عليه السلامٌ قال: ١مَن‏ أَحَبَّي فقد أَحَبّ الله ومن أطاعَني فقد أطاعً الله فقَالَ 


ار حرسم >> ص ره رص 


ع 


الا لقال قارف 7ت ا وو سا ید انا ا اكه عدت 
النصارى ع عد و ع 


صرصسصہم >> عسل ع کر 


ومن نول کہ عن طاعته فما أَرَسَلْتَكَعَلَيَهمَ حَفِيظًا 4 تا عليهم أعمالهم 
وتحاسبّهم عليهاء إِلّما عليكَ البَلاعٌ وعلینا الحسَابُ» وہُو حَالٌ من الكافي. 
قوله: «لأله في الحقيقة مُبلَعٌ والآمرٌ هو الله تعالى»: 
قال الطَيِبيٌ: هذا التعليل يُفِيدٌه لفظ الدّسول؛ لاہ مِن وَضع المُظهر مَوضع 
)١(‏ انظر: «غريب الحديث» لأبي عبيد القاسم بن سلام .)۳۲٣ /٤(‏ 
)۲( ذكر نحو هذا المعنى السيرافي في «شرح أبيات سيبويه» /١(‏ ۸ء وانظر: (الکتاب) (۱/ .)۳٤٣٣‏ 


عافد ت الله لا شاتما ولا غار خا عطف علة 


۲ ذو اص اص اھت ومک اا لخا لی ون 
۲۳ ٹوشس لمج ری ہے تک ای وی یت 


سے سے اراي 


اشكر للإشعاز بل إيجاب الطاعة لد ریدل علیہ الشياق: 0 “ وت رل 
فما أَرَسَلْنَكَ عَلَيَهِمْ حَفِيظًا 24 وكان مُقتضى الظّاھر: وت ری فنك عضن الله في 
مُقابلة قوله: َد أطاع الله ۹ء فوْضِع ذلك مَوضِعَه لِيَدُلّ على المالعَة. 

قوله: «رُوِيَ أنه عليه الصَّلاةٌ والسَّلامُ قال: ١مَن‏ أَحيّنِي فقَدُ حب الل ومن 
أطاعَني فَقَدْ طاح الله فقال المنافقون: لقد قارف الشّركَ وهو يَّنهى عنه. ما يريدٌ إلا 
أن نَنَخِدَّه ربا كما انَحَذْتِ التصاری عِيسى, فنزلت»: 

قال الشيخ ولي الڈین العراقي: الع عليه بگذا!''. 

(۸۱) ۔ 2 پت 0 اون 

فاعض عم وڌو كلعل 


لس ظر رر 


0ت 4 إذا 0" 2 00 


م 1 تی 00 


اذا بَرَرُوأمِنَ عِندِكَ ٦‏ : خرجوا #بيت طاپفة مَنہم غبرالدی تقول *؛ أي: زورّت 
اف وا لیا أو ااك للقيو ال کان لطاع 


و(التَِيثُ): إِمّا من البَيتَوئّة لأن الأمُورَ تُب بالليل» أو من بَيتٍ الشعرء أو من 


اک المي ل رن 


.)۸۰ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )١( 

(۲) وكذا قال الحافظ في «الكافي الشاف» (ص: 55): لم أجده» وقد ذكره مقاتل فى ٢‏ تفسیرہ) 
(۳۹۱۸/۱)ء والثعلبي في «تفسيره» (۱۰/ ۸]))ء والواحدي في «البسيط» (٦/۱۹))ء‏ والبغوي فى 
اتفسيره) (۲/ )۲٥٢‏ ولم يذكروا له سنداً. . 

(۳) قوله: «لأنه»؛ أي: كلا من بيت الشعر والبيت المبنيّ «يسوى ويُدبّر»؛ إذ الأول يسويه ويدبره 
شاعرٌهء والثاني بانيه. انظر: «حاشية الأنصاري» (۲/ .)۲٦۸‏ 


ساروا مر ٦‏ 


سوا لن ۳ 


و مرو وحمزةٌ: فبیّت طّائفة» بالإدغام"' لقزبهما في المَخرج. 
َال يك ما یتو 4: يثبته في صَحَائفھم للمُجازاةء أو في جُملةِ ما بُوحَی 
بشر یر 
"1ہ عَرِض عم 4: لل المُبالاةً بهم» أو: تجَافَ عَنھم وو كلعل ال 4 في الأمُور 


ے کے ا 


لها سِيّما یما و98 


الہ وكيا يُكفيك مَعَرَنَھم وینقِمُ لك منهم. 


قوله: «أي: رَوَرَت): 


2 و ع ي عي 
قلته) آی: دبرت”". 


قال الطيبيٌ: وقد خط تن دم الاي ولیس بخطإء ف ففي (الفائق) في حرف 
الزاي عن ابي زیدِ: كلام مُروَرْ؛ أي : مُحسَّنٌ» وقيل جو ا "» وفي «النهاية» في 


باب الاي نحؤه©». 


: کہ ا کت كي عورش ھ 
وقال الشیخ سعد الدين: كلا اللفظين مما أثبته الثقات“ 


قوله: «خلافٌ ما قلت لهاء وما قالّت لك): 


.)۹٦ انظر: «السبعة» (ص: ٢۲۳))ء و«التيسير) (ص:‎ )١( 

() انظر: «حاشية التفتازاني» (91١/أ).‏ 

(۳) انظر: «الفائق» للزمخشري مادة: (زور) (۲/ ۱۳۲). 

.)۸۱ /٥( انظر: «النهاية» لابن الأثير مادة: (زور)» (۲/ ۳۱۸)ء وافتوح الغيب» للطيبي‎ )٤( 
.)۱/۱۹۱( انظر: «حاشية التفتازاني»‎ )٥( 


مار رس CUO‏ ا اذ SAANI‏ 
٤‏ اوک ھا (م اص ہناد تا نم اتی لع لي 29 
ص__ے‪.۰٠_×9۱وڑو‏ انتک-۔ےےححسححجحٹ-ھ-0۲۷]۷:ِ۔ے_.۔ووے--ص-ص-۔ےے۔۔ےےے۔۔وے-سسے ہمسنہے ہجحصسجطصی--حسے- حج٘۔۔‫ٔوع۔۔عح-صک>کے-ے----.ح.حقت- و ھ -_ -۔ ګګ o‏ ا 


0 0 ع تن ہآے۔ 5 ۔‫ و ۶ 

قال الشيخ سعد الدّين: يعني: أن تَمُوَلُ 4 يحتمل أن یکونَ للخطاب» والعدول 

إلى المضارع لقَصِدٍ الاستمرار والاستحضارء وأن يكون للغيبَةِ مُسندا إلى ضمیر 
#طَأيِمَةٌ 4 وعلى كل تقدير العائد إلى الموصولٍ”" مَحذوفٌ”". 


2 


چک ررر رو ع 22 5 5 رو ره کے 
(61)- 99 أفلا یدرون الف ان ولون منْعندعا رالو لوْجَدُوأفیۃ أَخْيِلدًا ثرا 4. 


سے 


« أمَلا يتَدَيَووَ لفان 4: يتأمَلُونَ في مكاته رون ا وال ا 
اللّظرٌ في أدبار السيءِ. 
َوَن مِنَعِن َيِه 4؛ أي ولو كان ِن كلام البشّر كما زَعَم الکفَارُ #لوجدوا 
فی يناڪ را 4 من تنافض المَعنی وتّفاوتٍ النظم وكان بعضه فَصیحًا وبَعضه 
ركيكًاء وبعضه تَصعْبُ مُعاره وبعضّه تَسهل» ومُطابقَة بعض أخباره المستقباة 
للواقع دون بعض» ومُواففَةِ التقل لبَعض أحكامه دون بعض» على ما دلَّ عليه 
ا #النقضان القرة ام و ك هاه نعل أن الات نات 
من الأحكام ليس لتناقض في الحكم بل لاختلافِ الأحوَالِ في الحِكّم والمصَالح. 
(۸۳) - ا ولد اجا هم مرم امناو الْحَوفٍ أذاعوابه- ولورد وه إل سول وَل 


J3 هر ا اص :ر‎ er 
3 م و و‎ 


فضل الله عل ورحته لاتبعتم 


ودا جا هم أُمْرمِ نَالْأَمْن أو اَلْحَوفٍ € مما يوجبٌ الام أو الخوف #أذاعوا 
بد €: أفسّوٌه كما كان يفعَله قومٌمن ضعَفَةِ المُسلمينء إِذابَلْعَهُم خبرٌ من سَرایارَسولِ الله 
ا ع ,ہہ و ع ۳۴ 7 سے ے ۶ 

باو أو أخبرهم الرسول بما أوحِيّ إليه من وعد بالظفر أو تخويفي من الكفرة. 


)١(‏ في (ز): «الموصوف». 
(۲) انظر: «حاشية التفتازاني» (۱۹۱/). 


ہک م 5 22 sf:‏ ہے of‏ 2ص4 :2 7 ۶ 
#ولو ردوه ٭: ولو رَدُوا ذلك الخبر إلى الرسول وللت أوْللأْمَر من 4: إلى 
ء 59 ء 3 4 
رأيه عليه السّلام ورأي كبار أصحابه”" البّصراءِ بالأمُورء أو الأمراء لعلِمَه *: 


لعَلِمَه على أي وجو يُذْكَر”" «لْدِنَ نطود ِنَم 4: يَستَخرِجوں تَدبِيرهُ بتجاربهم 


وقيل: كانوا يَسمعُونَ أراجيف المنافقينَ فيذيعُونها فِيَحُودُ وبالا على 
8 8 7 3 0 
المسلمينَ» ولو رّدوه إلى الرَسُولٍ وإلى أولي الأمر منهم حتى سَمِعُوه منهم 


ےا | , 5-0 ف <f or‏ َ 1 
وتعرّفوا أنه: هل يذاع؟ لعَلِمَ ذلك من هؤلاءٍ الذين يَستنبطونّه من الرسول وأولي 
الأمر؛ أي: د : يستخر جون ع عِلمّه من جهتهم. 
ع و ر وو , و © ت و مو 
لالہ َلك وَرَحمَنُه 4 بإرس ال الرَّسُولٍ وإنزال الكتاب لاعتم 
لصَّيَطنَ 4 بِالكُمْرٍ والصَّلالٍ لا قلي 4: إلا قلي ا منكم تفضَّلَ اله عليه بعقل 
راجح اهتدّى به إلى الحقٌّ والصّواب» أو عَصّمه”" عن مُتابعَة السيطان كزيدٍ بن 
1 7 جو ہے 
عمرو بن نفيل وورقة بن نوفل. 
أو: إلا اتبَاعَا قليلا على الندور. 


)١(‏ في (ت): «االصحابة». 
)٢(‏ في (أ): «على أي وجه ذلك الخبر؟ء وقوله: «يذكر؛ جاء في «حاشية الأنصاري» (۲/ :)۲٦۹‏ 


م سم ا 


«يذكره»» وقال: لذن منم € تنازعه (علمه) و(يذكره). 


نے ے‫ 


(۳) في (ت): لاوعصمه). 


۱۰٦‏ تم اض اوی دت کرای تا 
ااا لیل یئ او سے اد ع یت 

قوله: « وري کار اانا 

قال الطيبيٌ: أي: المجتھدین منھم''' 

قوله: «أو الأمراء»: 

قال الطَببيٌ: الوّجهانٍ مَبِنِيّانٍ على تفسیر فَوله تعالی: #أطِيغوا الله وأطيعوا ارول 
9-7 4 . 

قوله: «وأصل الاستنباط: إخراح الط وهو الماء يرج مِن البشر أُوَّلَ ما 
يحفر ): 

قال الٌاغبُٴ: الاستنباط إخراح السّيءِ من صله كاستنباط الماء من البثر 
والجوهر من المعدِنٍ. وذلك كالاإثار ة في إخراج التراب» SE‏ 

قوله: « ولو لاض لالہ لك وَرَحَمَّهَ € بإرسال الرََّسولٍ وإنزال الكتاب..» إلى 
آخرہ. 

بني على أن الاستثناءً من الجملَة الأخيرة» لا من قَولِه: مأدَاعُوأ بو 4ء ولا من 
قوله: «لَمَلِمَهُ أدِينَ يستنيطوكة منم € ثمٌ قَسّرَ القليلٌ بمَّن تحنَّتٌ قبل البعثة واقتصرٌ 
في تفسيرٍ الفضل والرّحمةٍ على إرسال الرّسولٍ وإنزالٍ الكتاب. 


:- : 
وَحَدَّفَقول «الكشاف»: والتوذ فيق» وهو تَوفيقٌ اندفَع به ما أوردَ على 


(۱) انظر: افتوح الغيب» للطيبي .(AV /٥(‏ 
(۲) المصدر السابق. 
(۳) انظر: «تفسير الراغب» (۳/ .)۱۳٥٣١‏ 


.)٥٤٤ /۲( انظر: «الكشاف» للزمخشري‎ )٤( 


ا 1۷ 
سے ہے 


«الكشاف» من اقتضائه أن القليل الي عمد له ترك اتباع لا بفضل اللہ 
0+ ا ا 9۹ تيده 
بالتوفیق'''. 

قال الإماغ: ظاهرٌ هذا الاستثناء يوه م أن ذلك القلیل وقح لا بمٌضل الله 
وَلابرَحْمَقِه؛ ومعلوةٌ آذ ذلك محال" فعند ذلك اختلف المفشرون؛ فقيل: 
الاستثناء راجعٌ إلى قوله: أَدَاعواً 4؛ أي: أذاعوا به إلا قليلاء فأخرج عَن هذه 
الإذاعة بعضّهم. 

وقيل: راجعٌ إلى قوله: للَعَلِمَةُ الذي وَسْتليطٌوتَدُمِنہُمَ ؛ أي: لعلمّه الذينَ 
N‏ 

٦‏ ل لرل ۹ لعفاف فالات تدده 
والأكثر يَجهَلٌه9. 

وقيل: الاستثناءٌ تعلق بقوله: لوَل لَص لَه وو لن 
مرف اکا إلى نال ری هة رل را اف لل شی إلا ان دز نا 
الفضل والرٌحمةً بشيءٍ خاصٌء وفيه وَجهان: 

الأول رشو تل ا نون ا أن المراة بتعنل افش ےکھت رات 
اران اعنم لان وكفرتم با إلا لق نگم فإنّهم ما تبعوا الشّيطانَ وما 
كمّرواء مثل فس بن ساعدةً وورقةً بن نَوفَلٍ وزیدِ ب بن مرو بن ثفيل. 


.)۹۲ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )١( 

)٢(‏ في (س): #امعلوم»؛ وقد صحح في (ز) إلى «محال» وهو الموافق لما في «تفسير الرازي». 
(۳) انظر: «تفسير الرازي» (۱۰/ .)١165001606‏ 

)٤(‏ انظر: «معاني القرآن) للفراء (۱/ ۲۷۹)؛ 


۰۸ وش اص اد اتا ونس نایا لاشو ینا 
یییزینصللشسھشھش۹,دھل>٤اسشسس ‏ لفقتتچی جخ مک اداع صقت 


راقاتی تافو انول أن الكدزاة نفل اة ورخ الصا 

۱ E 
عر م 7 539 < ت > م رو‎ 

المعنى: لولا حصول النصرَة والظفر على سَبيل التتابع لاتبعتم الشيطان وتركتم 
الدّينَ إلا القليل نكم وهم أهل البصائر النافدَةٍ والعزائم المتمَكَتةِ مِن أفاضل 
المُؤمنينَ الذينَ بعلمو آنه ليس من شرط کون الڈین حَقا حُصول الدَولَةٍ في الدنياء 
أو باطلًا الانكسارٌ والانھزامُ بل مداژ الأمر في كونه حَقا أو باطلًا على الدّليل» وهذا 
ا 
آلرسو ول © وقولہ EY:‏ 0+020( ل التي قوله 00 رن 


وى 


الام او اَلْحَوف سس اط وبعذہ: #فَعَئِلٌ في سیل اللہ عست ات 1 


لن لاد لاتکلف إل مسك د وحرض المؤمِنِينَ 


)١(‏ أبو مسلم الكاتب الأصبهاني محمد بن بحر المترسل: البليغ الجدلي؛ له من الکتب «جامع 
التأويل لمحكم التنزيل» على مذهب المعتزلة في أربع عشرة مجلدة و«جامع الرسائل» و«الناسخ 
والمنسوخ) وله شعرہ انظر: «الوافي بالوفيات» للصفدي (۲/ .)۱۷١‏ 

(۲) ذکر هذا المعنى الشريف المرتضى في «أماليه» (۲/ ۲۹۹). 

(۳) انظر: «تفسير الرازي» (۱۰/ .)۱٥١‏ 

.)47 /٥( انظر: افتوح الغيب» للطيبي‎ )٤( 

)٥(‏ في (ت): «أو تركوك). 


د 


ِعْل نفيك لايَضرٌّكٌ مُخالِفنھم وتَقاعدُهُمء وتقدَّمْ إلى الجهّادٍ وإن لم يُسَاعِدكَ أَحَدٌ 
فإن ار لكالا اڈ 

رُوِيَ أنه عليه السّلام دَعَا الاس في بَدْرِ الصّغْرّى إلى الخروج» فَكَرهَهُ بعضهُم 
فنزلّت» فخرّج وما معّه إلا سَبْعُونَ لم يَلْو على أحَر. ۰ 

وقرئ: (لا تُكلَّفْ) على الجزم» و: (لا تُكلّفْ) بالنونٍ على بناء الفاعل”؛ 
أي: لا نُكَلفْكٌ إلا فعل نفیك: لا اوت DCA‏ 70 7 
وميك على القتالِ؛ إذ ما عَليك في سَأنهم إلا التحريض. 

«عَسى لَه آن یك باس الذي نَكَمَرُوأ 4 يعني: قَريشًاء وقد فعل بأن ألَْى في 
لوبهم الرعْبَ حتی رَجَعُوا وال اَذ باس من ريش لوَآَسَّدُتتكيلا 4: تَعذيبا 
ِنْهُم وهو تقريعٌ وتهديدٌ لِمَن لم یتَعْة 


کے 


قوله: ١لا‏ تكن اِلَاتَهْسَے 4 لا كلف إلا فعل نفسك»: 


الراغبٌ: إن قيل: كيف لا تكلف إلا نفك وقد بعت لتكليف التاس؟ 


لف 
ے ۔ 


قیل: لم يَعنٍ بالتُكليفٍ الاستدعاء الذي رشح له» بل التّحريضٌ وحتٗ الاس 


)١(‏ ذكره عند تفسير هذه الآية دون عزو كل من أبي الليث والبغوي والزمخشري والقرطبي» وعزاه 
الطبرسي في «مجمع البيان» (6/ ٠۷١‏ ۔ ۱۷۷) للکلبي؛ والكلبي متروك» والخبر لا حجة فيه» كما 
أنه يخالف ما عند النسائي في «الكبرى» (۱۱۰۱۷)) حيث روى هذه القصة من حديث ابن عباس 
رضي الله عنهما لکن في سبب نزول قوله تعالى: #الْدِنَ شَال لهم الاس إن الاس قد جمموا لک اوه 
راهم إيمنكا وَقالوا حسبنا ال وعم الوصكيل ((۵)فانقکبوا عمق ين التو قصل لم سس سوہ وَاتَيِموا 
ضْونَأَهوَأَهممَصْلِعَظِيمٍ € [آل عمران: ۱۷۲ .]۱۷٢‏ وانظر ما تقدم عند تفسیر الآية المذكورة. 

(۲) انظر: «الكشاف» (۲/ .)٤ ٤٥‏ و«البحر» (۷/ ۲۳۳). 


)۳( في (خ): لانفسه). 


سےا ١س‏ کروی ات ا ا E‏ ا ا رحب 
۱۰ امي اص او ےتا وتک ایک لمح شی ینا 
e |‏ ڪڪ 


سے 


على الخروج معه» ألا تری أنه قال: فوَحَرَضِ الم 4ء قال الطَيبنُ”'©: وهذه الآية 
کے أن على ھا أن لان فى ھت اس وت 

وقال بعص العارفِينَ: من طلب رَفيقًا في سلوكِ طریق الحقٌ فلقِلَّةِ يقينه وسوء 
مَعرقَيِه فالمُحمَقُ للسَعادَةٍ والعارفٌ بالطریتی إليها لا يعرج على رَفيتق. 

قال: 

ومن خطبَ الحسناءَ لم يغله المَّهرٌ”" 

قوله: «رُوِيَ أنه عليه الصَّلاةٌ والسّلامُ دعا الس في بدر الصَّغْرّى إلى 
الخُروج» فكَرهّه بعضهم فتَزلّت. فخرج وما معَهُ إلا سَبعونَ لم لو على أَحَد): 

أخرجّه ابن جَريرٍ عن ابن عباس . 

قوله: اوقرئ: (لا تُكلّفْ) على الجزم»: 


قال أبو شاو جوابًا للآمر”. 


)١(‏ قوله: «قال الطیبي)ء هكذا ورد في النسخ الخطية» والكلام بعده هو تتمة كلام الراغب. 
)٢(‏ عجز بيت لأبي فراس الحمداني» ذكره الثعالبي في «التمثيل والمحاضرة» (ص ٠١9‏ ) وصدره: 
تهون علينا في المعالي نفوسنا 

انظر: «تفسير الراغب» (۳/ ۱۳٥١‏ ۔ ۷٣۱۳))ء‏ وقد نقل كلامه الطيبي في «فتوح الغيب» (0/ 4۳(« 
وعنه نقل المصنف. 

(۳) في النسخ الخطية: «إلى»» والصواب المثبت. 

62 لم أقف عليه في «تفسير الطبري». 

)٥(‏ انظر: «البحر المحیط) لأبي حیان (۷/ ۳ءء ونسب هذه القراءة لعبد الله بن عمرء وانظر: «معاني 


القرآن» للأخفش (۱/ ٢٦۲))ء‏ و«الكشاف» (۲/ .)٤٤٥‏ 


سو ا ۱۱ 
سے ہی 


(۸۵) _ 2 شفع شملعة کے سی مھ ا ن یت 
کال مھا وان الله عق کل سیو میا 4. 
# من دقع شفلعة حستة 222 22 ےر ہچ ےو یہ 
إليه نفعًا ابتغاء لو جه الہ ومنها العا لمسلم قال عليه السّلام: من دعا لآ 
المسل 0 90/0 

ليك لتیيتٍ ينا 4 وهو ثوابُ الشّفاعة» والَّسبّبُ إلى الخير الواقع بها. 

#ومن ْف َفَعَةٌ مدَتَةٌ 4 يُريدٌ بها مُحرَّمًا يكن لَدْكِمْلُ مَنْهَا4: نَصِيبٌ من 
ھا فعاو فا اون 


مو کان ا له عل کل کی شَیْءِ مَقَينًا #: مقتدرًاء من أقا 


ور e‏ وم o‏ مع ءءء وت 1 


0 


ت على ای إدا قر قال: 
می فک كنت ال ای 7 ےج کر را سای 


ع ےِ وم ًَ 5 جر معي 
أو: شهيدًا حَافظاء واشتقاقه من القوتِ فَإنّهِ يقري البدنَ ويحمظه. 


)١(‏ في (ت): «الضغن». 
(0) في (خ): 
«..كففت الضعن عنه وكنت على إساءته..» 

(۳) انظر: «تفسير الطبري» (۷/ ۲) واتفسیر ابن المنذر» (۲۰۷۰) وروی عن الكلبي نسبته للزبير بن 
عبد المطلب» وروی ابن الأنباري في «إيضاح الوقف والابتداء» (۱/ ۸۰) عن ابن عباس نسبته 
لأحيحة بن الجلاح في قصة سؤالات نافع ابن الأزرق له» وهو في «التاج» (مادة: قوت) لأبي 
فیس بن رفاعة الیھوديٗ أو لثعلبة بن مُحَيصة وهو جاهليٰء أو لاج بن عبد المطلب. ودون نسبة 
في «إصلاح المنطق» (ص: ۱۹۹))ء و«غريب القرآن» لابن قتيبة (ص: ۱۳۲)ء و«معاني القرآن» 
للنحاس (۲/ .)۱٢١۷‏ 


41 لادی راوتا وس کا ایا یلت 


قوله: (قال عليه الصَّلاةٌ والسّلام: «مَن دعا لأخيه بظھر القیب ا 
له ا لملك: ولك مِٹل ذلك»»: 


72 ع 1 ے و e‏ م 5 
أخرجه مسلم من حَدیثِ أبي الذرداءِ بلفظ: «إذا دعا الزّجل لأخيه بظهر الغيب 
قالّت المّلائكة: آمين ولك مث ذلك»”. 


كر وج 2 
وأخرجه يد والبخارى فى «الأدب» بلفظ: «إن دعوة المرء المسلم 
عه 5 1 7 رع يعد 3 < 
مُستجابّة لأخيه بظهر العيب» عند رَأسه ملك مُوکل كلما دعا لأخيه بخیر قال: 
امت ولك بمثل”") ذلك)0". 


7۲ و 


وأخرجٌ ابو داود والترمذِي عن عبد الله بن عمرو قال: قال رَسول اللہ كَكه: 


سے 


لد . 1 
«دعوّة غائب لغائب)۶'. 
مِ ِو 


٦ھ‏ اوك س ہت 


)01 رواه مسلم (۲۷۳۲) من حديث أبي الدرداء رضي الله عنه. 

() في (س): «مثل». 

(۳) رواه أحمد في «مسنده» (۲۷۹)ء والبخاري في «الأدب المفرد» (١٠٠)ء‏ عن أم الدرداء 
رضي الله عنها. 

)٤(‏ رواه أبو داود )۱٥٥١(‏ والترمذي )١1980(‏ عن عبد الله بن عمرو رضي الله عنهما عن النبى 
ية قال: (ما دعوۃ أسرع إجابة من دعوة غائب لغائب» وقال: هذا حديث غريب لا نعرفه 
إلا من هذا الوجہ والإفريقي يضعف في الحديث» وهو عبد الرحمن بن زياد بن أنعمء 
وعبد الله بن يزيد هو أبو عبد الرحمن الحبلي. 


)٥(‏ في (س): «یزدان». 


کی اس 
سو لڑالنیتنا 11۳ 


فی مثل هذا إشباعا للکلام وتمكينا”". 

قوله: 
«وذي ضغن كقفت الطعنّ عَنه وكنت على مَساءته مُقينَا) 

أخرجَ أبو بكر بن الأنباريّ في كتاب «الوقف والابتداء» والطبرانيٌ في (المعجم 
الكبير» عن ابن عباس : أن نافع بن الأزرقٍ سأَلَهُ عن قوله تعالى: #وَكانَ الله عل کی َىْءِ 
ینا 4 قال: قادرًا مقتدرّاء قال: وهل تعرف العربٌ ذلك؟ قال: نعم» أما سمعتٌ قول 
وذي ضغن كنَّفتٌ التفس عنه وکنت على مساعته مقي" 

قال الطيبي: الضغنٌ: الجقد» يقول: رب ذي ضِغْن علي کففت السوءَ عنه مع 
القد>© 

رو 

و و 
قوله: «واشتقاقه من القوت»: 
قاله الرَّجَّاحُ» وزاد: يقال قت الرّجِلٌ قوت قونًا: إذا حفظتٌ نفْسَهُ بما یقوثہ 


والقُوتٌ اسم لذلك الشَّيءِ الذي تُحمَظ به التّس9). 


)١(‏ انظر: «فتوح الغيب» للطيبي /٥(‏ 45) ونقل هذا المعنى عن ابن الأثير صاحب «النهاية» مادة: 
(ظهر). 

(۲) رواہ ابن الأنباري (۱/ ۸۰) من أثر طويل رقم (١۱۱)ء‏ والطبراني »)٠٠١۹۷(‏ قال الهيئمي 
في «مجمع الزوائد»(1/ :"٠١‏ وفيه جويبر وهو متروك» وهو في «مسائل نافع بن الأزرق» 
(ص: .)٦۱١‏ 

(۳) انظر: «فتوح الغيب» للطيبي /٥(‏ ۹۵). 

.)۸۵ /۲( انظر: «معاني القرآن» للزجاج‎ )٤( 


1 و امو لسر اوت رس جار لایر ينا 


بت 


(A)‏ - # وَإِدَا یی بسحي اح فا اور یھ 


س 


کرک خسن 


دحيم بوسح بحسن مها أَوَرُدوهَآ 4 الجمه ور على أنة في السلا 
وید على وُوب الجَّواب: إِمَا بحم منه وهو أن يزيد عليه: لورّحمة الله»» 
ماوت لا راك «وركانّه» وهي النْهايَةٌ» وإِمًا برّدٌ مثله؛ لِمَا رُوي أن رجلا 
قال لرشول الله ككِ: السَلامُ عليك فقال: «وعليك السلامٌ ورحمة الله» وقال 
آغعر: الام علي ورحمّةٌ ل فقال: #وعلياك السلام ورحمة الله ويركائه وقال 


آخر: السّلام عليكَ ورحمة لق وک ات فقال :3و غازِ كا1 قال الل : نقصتنِي 
فأينَ ما قال الله؟ وتلا" الآيّة» فقال: (إنّتَ لم تَثْرّكَ قضلا فردَدْتٌ عليك مثلّه»» 
وذلك لاستجماعه أقسَامٌ المطالب التي هي: السلامة عن المضارٌء 0 
سید بس وی #أَوَ 4 للتردید بين أن ييي المسلّمُ ببتعض التحيّة 
کر ری 


وبين أن د 


)١(‏ في (خ) زيادة: «(هذه». 

(۲) قوله: «ومنه)؛ أي: مما ذكر في الحديث «قيل: أو )٠؛‏ أي: في الآية اللتوفيةييق أن وح الل 
ببعض التحية» وبين أن يحبي بتمامها» هذا كما ترى إنما يأتي في المسلّمء وا فی الآية إنما 
هي في المسلَّم عليه» فلا يؤخذ مما ذُكِر في الحديث ما قاله هذا القائل. انظر: «حاشية الأنصاري» 
(۲/ ۲۷۷). 
قلت: وحل الإشكال بأن یقال: إن مراد صاحب هذا القيل أن اَ4 للترديد بالنسبة للمسلّم عليه 
فإن هذا المسلّم عليه مأمور بالأحسن فيما إذأ أتى المسلّم ببعض التحیةء ومأمور بالرد فيما إذا أتی 
المسلّم بتمامها؛ إذ لا أحسن منها حتی يؤْئّى به» ولما كان عینّه جُعل كأنه رد إليه ما أخذ منه. انظر: 
«حاشية الشهاب» (۳/ .)١77‏ 


١١6 1| ور‎ 


1 و 2 ۶۶ 
وهذا الوجوبٌ على الكفايّة» وحَيث السَّلامُ مَشروغء فلا يرد في الخطبَة وقراءة 
قرآنِء وفي الحمّام وعند قضّاءِ الحاجَةِ ونحوها. 


و(التحيّةٌ) في الأصل: مَصدَرٌ «حَيّاك الله على الإخبار من الحياةء ثم استعمل 
للحكم الغ بذلك» : ثم قبل لکل دعاء فلب في السّلام. 


وقیل: المراد بالَّحيَةِ: العطِيهه وأوجب الثوابَ أو الرَّدَّ على المنّهبء وهو قولّ 


ل شی حًا 4 : يحاسبكم على التّحيَّة وغيرها. 


قوله: (رُوي أ و وٹ ا له ا: السّلامُ عليك...» الحديث. 


أخرجّه أحمد في «الزهد» وابنُ جرير وابن ُ أبي حاتم والطّبرانيٌ في «الكبير) 


واب مردويه من حَحدیثِ سلمان الفارسئ ےا 


ازل وتار چت م ضف راتس تس کر دی 
وقراءَة القرآن: وفي الحمّام وعند قضاءِ الحاجَة وتحوها): 


قلت: اصح الأوجهِ وُجوبٌ الرّدّحالةَ الخطبّة» والثاني استّحبابّه والثالث جوارٌه'". 


)١(‏ رواه الطبري في «تفسيره» (۷/ ۲۷۷))ء وابن أبي حاتم في «تفسيره» (20777)» والطبراني في 
«الكبير» »)٦١٠١(‏ عن سلمان الفارسي» وقال الهيثمي في امجمع الزوائدا (۸/ ۳۳): وفيه 
هشام بن لاحق قواہ النسائي» وترك أحمد حديثه» وبقية رجاله رجال الصحيح. ولم أقف عليه في 
المطبوع من «الزهد» لأحمد بن حنبلء ورواه الطبراني أيضاً في «الأوسط» )٥۹٥۹(‏ من حديث ابن 
عباس» وقال الھیثمي في «مجمع الزوائد» (۸/ ۳۳): وفيه نافع بن هرمزء وهو ضعيف جداء وانظر: 
«الكافي الشاف» لابن حجر (ص: .)٦٤‏ 

(۲) هذه الأوجه تفريع على الجديد من المذهب من أن الإنصات في الخطبة سن وهو قول البغوي - 


ےو سے ٣‏ ھ11 رگ BAZARE‏ 
کھ رص ع ا اجب ین الع امہ اع 2 
جس .کے ٠-٠.‏ سس گڑ رت سحنئ 0ز ز٠ک.-۔.۔‏ ۱ ٔ,چ ص۱۔-ک-ے٣_٣ِٔ‏ ل _۰ک>(.- eee‏ 


2 للقار ئک فنقل النووی فى «الروضة» عن أبى الحسن الواحدي من 
صحابنا: أن الأؤْلى ترك السّلام عليه وأنّه إن سَلَمَ كفاهُ الرّدٌ بالإشارة 


ا 


ثمٌ قال النّوويٌ: وفيما قاله نظ والظًاهر أنه یُسلُمُ عليه وہ کال الا 
و 2 2 2 7 5 
وقول المصنفي: می سمد والمُصلي وحال الآذانٍ والإقامَةِ والجماع'”". 


٤ 72‏ ر د سح ےے سم رو 2 روص ب ا سا ساس 
لله إلا هو لَىجمعتَکم إل یو و اليم ارت قفوومن أصدف فر 


امه لالم 7 مبتداً وخبرء أو اھ4 مُبتداً والخبز مال حمعنکم لل يوو 
اَمَو 4؛ أي: الله والله ليَحشرنكُم من قبوركم إلى يوم القِيامَة أو مُفْضِينَ إليه» أو 
في يوم قیاق و ةلاهو 4 اعتراش: 

والقيام وَالقِيَامَة کالطلاب والطّلابة وهي قيام التاس من القبور أو للحسّاب. 


لا ریب فيه : في الوم أوفي الجمع؛ فهو حَالٌ عن الیّوم أو صفة للمَصدر. 


صر و د عر جم م هه 


29 7 7277 
وَمَنْ أَصَدَفُ ماس حَدِيعًا 4 إنكارٌ أن يكون أحد أكثرٌ صدقا منه» فاله لا يتطرّق 


۰ وے رہ سے ره ۱ 1: 
الكَذْبٌ إلى خبره بو جه؛ لأنه تقض وهو على الله محال. 


= صاحب (التھذیب (۲/ )۳٣٤٤‏ كما ذكره النووي في «الروضة» (۲/ ۲۹)ء والمذهب القديم للإمام 
الشافعي أن الإنصات واجب» وعليه فلا يرد السلام وتعقبه النووي في «الروضة» حيث قال: ولنا 
وجه أنه يرد السلام؛ لأنه واجب» ولا يشمت العاطس لأنه سنة» فلا يترك لها الإنصات الواجب. 

)١(‏ في (س): «وكذا القارئ»» والمثبت هو الصواب. 

(۲) انظر: «الروضة» للنووي (۱۰/ ۲۳۲). 

(۳( قال النووي في «الروضة» /١١(‏ 7 أما المشتغل بالبول والجماع ونحوهما فيكره له الرد كما 
سبق في باب الاستطابة» وأما الأكل ومن في الحمام» فيستحب له الردء وأما المصلي» فيسن له الرد 
إشارة كما سبق. 


سر ا 
سو ڑا سنا 11۷ 


(۸۸) - قتا لك ف الْسفْقِنَفِيََينِ والہ اہم یما سبوا أَترِيدُونَ أن َه دوأ مَنْ 


عد 


2 2 سس ور 
© 


ضل الله ومن صلل الله فلن جد سيلا 4. 


مما کک فى الْْفِقِينَ4: فما كم تفرقتم في المُنافقينَ فَتَتَنِ ٭؛ أي: فِرقتينٍ 


ولم تفقوا على كَفرهم» وذلك أن ناسًا منهّم استَأدّنوا رَسُولٌ الله يك في الخرُوج 
إلى البَّدو لاجتواء المدينة» فلمّا خرّجُوا لم يزالوا رَاجلينَ مَرحَلءً مَرَحَلءً حَتى لَحِقوا 
بالمشركينّ» فاختلفَ المسلمون في إسلامهم. 

وقيل: نزلث في المُتَحْلْفينَ يوم أُحُدِء أو في قوم هَاجَرُوا ثم رَجَعُوا مُعتلينَ 
باجتواءِ المَديتَة والاشتياق إلى الوّطن", أو قوم أظهَرٌوا الإسلامَ وفَعدوا عن 


لوقن حال عاملّها للك 4 كقّولك: کا لك قائماء واف ليت حال 
من امت ؛ أي : متفرقین فیھم أو من الصمير؛ أي : وما لكم تَفتَرقونَ فیھم 


ومّعنى الافتراق مُستفَادٌ من لفك ۹. 

لوا ارکسم يمَاكسَبْوَا 4: رَدَّهُم إلى حُکُم الکَفَرَِ أو نَكّسَهُم بان صَيّرهم 
للتار وأضل الرّكْسِ: رَد الشيءِ مَقَلُويًا. 

#أَْرِيدُونَ أن تدوأ مَن اض الہ : أن تجعلوة من المُھتدین # ومن رضلل اله ن 
جد سیل إلى الھدی. 

قوله: «وذلك أنَّ ناسا منهم استَاَدَنُوا َسول الله بي في الخُروج إلى البدو...٠‏ 
إلى آخره. 


)١(‏ ذكره الزمخشري في «الكشاف» (۲/ )٦٥٤‏ بلفظ: وقيل: كانوا قوماً هاجروا من مكّة, ثم بدا لهم 
فرجعوا وكتبوا إلى رسول الله: إلا على دينك» وما أخرجّنا إلا اجتواءٌ المدينة والاشتياقٌ إلى بلدنا. 


رڈ ششر رہش ے_ TZN,‏ 
۱۸ وی اہی اوی مت اتیک لال یا یت 
بش 0 د a u o‏ ب اق قلات امن الس تيه د سسا 


أخرجّه أحمّد من حَدیثِ عبد الرَّحمنٍ بن عَوفِ۷). 

واجتوّوا المدينة؛ أي: استوخموها”". 

قوله: «وقيل: نلَتْ في المُتكَلّمِينَ يوم أحد): 

أخرجّه الشّيخانٍ من حَدیثِ زيدٍ بن ابت . 

قوله: «أو في قوم هاجَرُوا ثم رَجَعُوا مُععَلَينَ باجتواء المدينة»: 
هو القول الْأَوَّلُء فلا مَعنى لإعادته. 

قوله: «أو في قوم أظھَرُوا الإسلام وفَعَدُوا عَن الهجرَة»: 

أخر جه ابن جَريرٍ وابنٌ أبي حاتم عن ابنٍ عباس . 


قوله: «وأصل الرََكس: و الشّيءِ مَقَلويًا): 


)١(‏ رواه الإمام أحمد في «المسند» )١7737(‏ من طريق أبي سلمة بن عبد الرحمن بن عوف؛ عن 
عبد الرحمن بن عوفي» دون قوله: «فلمًا تحرجوا لم يزالوا راحلين مَرحلة مَرحلة حتى لحقوا 
بالمشرکین). قال الهيثمي في «مجمع الزوائد» (۷/ ۷): فيه ابن إسحاق وهو مدلس» وأبو سلمة لم 
يسمع من أبيه. وقد ذكره بلفظ المصنف الزجاج في «معاني القرآن» (۲/ ۸۷) دون عزوء والواحدي 
في «البسيط» )١(‏ وعزاه لابن عباس والمفسرين. 

)٢(‏ الاجتواء بالجيم» من قولهم: اجتويت البلد: إذا كرهت الإقامة فيها وإن كنت في نعمة» وأصل 
معناه: كراهيتها لوخامتها المقتضية للجوی؛ وهو مرض داء الجوف إذا تطاول. انظر: «حاشية 
الشهاب» (7/ .)١1754‏ و«مطالع الأنوار» لابن قرقول /٦(‏ ١۱۸)ء‏ و«إكمال المعلم» للقاضي 
عياض (60/ .)٦٦٤‏ 

(۳( رواه البخاري (٤٥٥٥)ء‏ ومسلم (۲۷۷۱/ ٦ء‏ من حديث زيد بن ثابت رضي الله عنه. 


.)۲۸۳ /۷( والطبري في «تفسیره»‎ »)٥۷٤١( رواہ ابن أبي حاتم في «تفسیره»‎ )٤( 


سورد اد : 
لات ١14‏ 


الراغب: الرّكسٌ والتكسٌ: ارد والتكسش”“ أبلّغ؛ لأن اکس ما جيل أَسمَله 
لام وَالرَ کی نا عل طرف بد ما كان ظعاماء فی کال خر قال رک 
أَرْكْسَه وازکس أبلَعء كما في أَسقَاه". 
(۸۹) - # ود وا لرک کم وت كما كفر وأ کتک نون سواء قلا خد 
ميل أله کان تولوا مد وھم ومسلو هْرْحِيثُ وجد تموهم ولا کڈ 
# ودوا لو تکھرو ن كما کفروا 4: کا أن تکفروا ککفرمم لت کو نون سوا 2 ا¿ 4 : 
ا سس سی بی € ولو صت 


ا 


00 


یس جتے 


> منم اوی ياوا فى سیل تو 4: فلا والوهُم حتی يمنا وتحققوا 
يمَاهم ب > روه فو ورشولو لا لأغراض الدُنيا و( سیل الا 7.7 ا 


رليم ھی 


لان تو لوا 4 عن الإيمان الظّاهِرِ بالهجرة. أو عن إظهار الایمانِ لفخد وھم 
مامح رک توق 4 كسائر الكفرة 


2 


“ولا كج ل ڈو تہ ولا لاصيا 4؛ أي: جانبُوهُم رأسًا ولا تقبَلُوا منهم ولاية 


قوله: "ولو نْصِبَ على جواب التمتّي لجارًا: 


6آ كان كرون فی يلفط ھا کر لے اف گر کات نل 


)١(‏ كذا في النسخ الخطیةء وفي «تفسير الراغب»» وكما نقل عنه أصحاب «البحر المحیط٤؛‏ و«الدر 
المكنون» و«اللباب»؛ و«حاشية الطيبي» وغيرهم: والركس أبلغ. 

(۲) في «تفسير الراغب»: «رجيعاً». 

(۳) أي ان (أسقاه) أبلغ من (سقاه)» انظر: «تفسير الراغب» (/ ۱۳۷۳). 


5-7 وش اص ات ےتا وت اتب مال ادا لی لین 


تع کت ف گرا اتی کات ال بت سی رليك ار ا انا 
3 ك2 

أمّا إذا كان بالفعل فيحتاجٌ إلى سماع من العرب» بل لو جاءَ لم يتحقق فيه 
لو الآن رق الذالة علق ای مالسالا ارات 

فإذا نُصِبَ الفعل بعد الفاءِ لم يَتعيّن أن کون فاءَ جواب؛ لاحتمالِ أن يكونً من 
باب عَطفِ المَصدَرٍ المُقدّرِ على المصدّر المَنوِيٌ”". 

وقال الحلبيٌ: لم يرد الزمخشري”" بالتمني المفهوم من # وَدُوا 4ء بل المفهوم 
من (لو)ء فظهرٌ من غير تُوقفي1". 
قوله: «فلا تُوالُوهُم حتّی يُوْمِنُوا»: 
قال الطَيِيُ: جعل (حتى) غاية للمُقَدّر» وهو الإيمان؛ لأنَّ الهجرةً غير نافعَة بدُونِه). 
قوله: «أي: جانبوهم رأسًا): 


قال الطيبي: بيان لمَعنى الاستمرار» وذلك من تقدير قوله: طلا تَتَحِدْوأِنيَ 
ریا € ول تَتَيْڈُوا من ولا 4 . 


.)۲٤۹ /۷( انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان‎ )١( 
.))٥٤٥٤ /۲( انظر: «الكشاف» للزمخشري‎ )۲( 
.)١۳ /٤( انظر: «الدر المصون) للسمين الحلبي‎ )۳( 


.)۱۰١ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )٤( 
.)۱۰۷ /٥٥( المصدر السابق‎ )٥( 


رسہہد ورب ١٠‏ 
الا ۲۱ 
سسہی-_-۔_۔مسسححوےوسیٹ-۔-۔جہجسستت--حپکبپبٹٹے-.-.--.-.صص-س-٠‫٠_۔۔ے_“<‏ جج ھ ھ2[ سپَّْ.-0ٹپپت:26-1ڈوڈسمس+ووصسسوسسجسصسجوًجرڑپَچوے-.-ح-صعتتج-"-ت-- >_ضۉ_ضۉ ص ‫ 


(۹۰) - لا الزین یصلوں ال فوم بینکم وید - دُورهم أن 
لوک يعوا دوه لهم یک نتلوم کن اروم فلم يلوم اموا 
للا الین يحون راک كوم بتکم وينم ميق 4 استنناءٌ سن قولِه: لمَحُدُوهمَ 
اَفْشُلومُمٌ4؛ أي: إلا الذينَ يتصلون وينتهُون”" إلى قوم عَامَدُوکم ويُفارقونَ 


ر 


ریہ : 


وہ ور 
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والقومُ هم خزاعة. 

وقيل: الأسلّميُونَ إن عليه السلام وادع وقتَ خرو جه إلى مكّة هلال بن عريور 
الأسلميّ على أن لا يُعِيْنَه ولا يُعِينَ عليه» ومّن لجا إليه فله من الجوار مثل ما لّه. 

وقيل: بنو بكر بن زَیدِ مَنَاةَ. 

«أوَجَءُوكٌْ» عطفٌ على الصّلة؛ أي: أو الذين جاؤوكم كافينَ عَن قتالكم 
وقتالِ قومهم» استثنى عن المأمُور بأخذهم وقتلهم مَن تَرَكَ المحاربينَ فلح 
بالمعَامَدينَ أو أتى الرسُولٌ وكفٌ عن قتالِ المَرِيقَيْنِ أو على صِمَة رم 4 وکانَہ 
قیل: إلا الذين يَصِلونَ إلى قوم مُعَامَدِين أو قوم كافين عن القتالٍ لَكُم وعليكُم؛ 
والأوّل أظهَرٌ لقوله: إن اعترلوخ 4. 


5 0 - 8 ےج و ج و ع ر 0 ے‫ 7 
وفرئ بعير العَاطِ''' على آنه صفة بعد صفة أو بيّان ل يصون ۹4ء أو استئناف. 


)1( في (خ): «وينتمون». 
(٢‏ اق بغیر Ct:‏ نسبت لأبي بن كعب رضي الله عنه. انظر: «الكشاف» (۲/ ٥‏ ) و«البحر) 
.)۲٥/۷(‏ 


والذي في «إعراب القرآن» للنحاس /١(‏ ۱ء واالمحرر الوجیزا (۲/ CD‏ و«التبيان» للعكبرى 


۲۲ او یا کس راتا دمح جاح لاشو وا 
۲ می ایی ہاو دت اس رم تا 


لحرت صدورهم 4 جال باضمار «قد»» انا عليه أن قرئ: #حخصرة 
صُدورژھےم 4" و: (حَصراتِ)) أو بيان دجا وك وقيل: صفَّهٌ محذوفِ؛ 
أي: جا ؤوكّم قومًا حَصٍرّتْ صدَورمُم. 
وهم بّنو مُدلج جَاؤُوا رَسُول الله ية غير مُقاتلین. 
و(الحص): الضيق والانتاض 
#أن ملوك أَوْيعَايِلُوا مومهم 4؛ أي : :قم أن اوه لان أو كراق أن يُعَاتَلُوكُم. 
وکو السام یگ ہچ بأن وی هلُوَهُم وط صُدُورهم وأزال الرّعبَ 
لفلف 4 ولم > 
0 لان کرلک َم يمو 4: فإن لم يتعرّضُوا لكم الما ليم اَم 4: 
الاستسلامَ والانقياد #ماجعل اللہ کر کم سیک # فما أَذِنَ لكم في أ خذهم 
و قتلهم . 


قوله: «استثناءٌ من قوله: 'إفَحْد وهم 24: 


= (۳۷۹/۱)ء و«جمال القراء» لعلم الدين السخاوي (ص: ۳۸۳): (إلا الذين يصلون إلى قوم بينكم 
وبينهم میثاق حصرت) لیس فيها فاَزجَ وک 4ء وعلی هذه القراءة يكون طحَوِرَتٌ صُدُورُهُمَ 4 في 
محل جَرٌ صفةً ل ّم بعد صفة» ويؤيده ما رواه ابن المنذر في «تفسيره» (۲۰۸۳) عن مجاهد 
في قوله تعالى: #هَمَا لك فى اَلْفِقِنَفتَتََنِ € قال: «قوم خرجوا من مكة حى جاءوا المديئة يزعمون 
أنهم مهاجرون ثم ارتدوا...2 وفيه: «... فجاؤوا ببضائعهم يريدون هلال بن عويمر الأسلمي» وبينه 
وبين مُحَمّد عَلَيْهِ السلام حلف» وهو الذي حصر صدره أن يقاتل المؤمنين» أو يقاتل قومه...» 

.)۲٥٢ /5( هي قراءة يعقوب من العشرة. انظر: «النشر»‎ )١( 

(۲) نسبت للضحاكء كما في «المختصر في شواذ القراءات» (ص: 5 ۳). 


سو يقالا ۳ 


قال الطيبيّ: أي: من الصمير في لفَحْدُوِهُمْ 4 لا من الصمير في فلا تَتَّحِدُوا * 
وإن کان أقربت؛ ان ا ص ع۸۸ 

قوله: «فإنّه عليه الصَّلاةٌ والسَّلامُ وادَعَ في خروجه إلى مكَّةَ هلال بن 
انوس الخذينت: 

ا ان سای کرد الف دی 

قوله: «وَالأَولٌ أظهَرٌ لقوله: إن اعنر لود ۱4: 

قال الطیسیٔ: يعني: مَجيءُ قوله: #وَإِنِ أَعَترَلُوك ۹ بعد قوله: #مَحْدوهمٌ 
وقوه يُشْعِرٌ بأن السّبِبَ في المنع من التَّعَرْضٍ لهم شيئان: 

أحدهما: فان بقوم معاهدين. 


تس عو 


وثانيهما: کم عن القتال لا لكم ولا عليكُم بسب إظهار الوم 
عن مُقاتليِكُمء فيكون قَولّه: ِن اروم 4 مُقرّرَ السّبب”" الثاني يعني: : إن 
ججاؤوگم يريدون الإمساك عن القتالٍ لا لكم ولا عليك ء فان 5 موا على هذا بان“ 


عترلكُم واوا إلیگُم الم فلا تتعرّضُوا لهم ألبنّة. 


.)۱۰۷ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )١( 

(۲) لم أقف عليه في «تفسير ابن أبي ي حاتم»» ورواه بنحوه الطبري في «تفسيره» (۷/ ۲۸۲)ء وابن 
المنذر في «تفسيره» (۲۰۸۳))ء عن مجاهد» وروی الطبري (۷/ ۲۹۳) عن عكرمة قوله: «نزلت في 
هلال بن عويمر الأسلمي» وسراقة بن مالك بن جعشم» وخزيمة بن عامر بن عبد مناف». وهكذا 
رواه ابن أبي حاتم في «تفسيره» (۳/ ۱۰۲۷) من طريق عكرمة عن ابن عباس. 

(۳) في «فتوح الغيب»: «مقرراً للسبب». 

)٤(‏ في افتوح الغيب»: «بأن». 


وإذا عُطِفَ على الصَمَة يَبِقَى سببٌُ عدم التَعرَضٍ واحِداء وهو أن يَصِلُوا إلى 
وم مُعاهدينَ أو إلى قوم كافَينَ» فلا یکو قولہ: طوَآلْما لي آلسَلمَ 4 مقررًا لقوله: 
کرد رتنه اھ کا اھ وعد لقو سک ص2 كل اع 
قوله: ان مرح 4؛ لأنه مترنبٌ على قوله: معدو فشرش ۹۷4. 
ولخَّصَه اليح سعدٌ الدّينِ فقال: لأنَّ الاستثناء يُشْعِرٌ بأنّ سبب ترك التَعرّضٍ 
لهم أمران: 
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أحدُمُما: الاتصال بالمعاهدين. 
والآخرٌ: الانّصالُ بالكافَيِنَ عن القتال إن كان العطفُ على الصّمَّةَء ونفس 


الَف عَن القتال إن كان العَطف على الصّلَة. 


ےم ص۔۔ ہر 


وقوله: إن رلوم 4 إلى آخرہ بُشیژ بأنَّه الكَف؛ لأنَّ تعناہ: إن كَقُوا عن 
قتالكم فلا سَبیل لَكُم عليهم» فینبَغِي أن یُحمَل الاستثناءً على وجو يُفيدٌ ذلك؛ أي: 
اقتلوهم إلا الذين انَصلُوا بالمعاهدينٌَ أو الذين موا عن قَتالِكُم ليون هذا تقريرًا 
لهم؛ وذلك في العطفي على الصّلَة؛ إذ مَعنی العطفي على الصَّفَّةِ: اقتلوهم إِلّا الذينَ 


2 
٠ 


نول ساس أن ا 


5 3 .0 ت 7 عي e‏ 0 32 
وقال أبو حَیّان: نما كان الأول أظهرٌ*»؛ لأن المُستثنى مُحدَّثٌ عنه مَحكومٌ 


)١(‏ في (س): 9ترتبت) وافتوح الغيب»: اترتب». 

(۲) انظر: «فتوح الغيب» للطيبي (0/ ۱۰۸). 

(۳) في (ز): «بالكافين»» انظر: «حاشية التفتازاني» (۱۹۳/ ب)» وذكر نحو هذا النسفي في «مدارك 
التنزيل» (۱/ ۳۸۲۔ ۳۸۳). 

)٤(‏ أي: الاتصال بالمعاهدين. 


شور اتا ١"‏ 


له بخلافٍ حکم المُستئنى منه. وإذا عَطِفَ عَلی الصَّلَّةِ كانَ مُحدَنًا عنه. وإذا عطِفَ 

مہ ہے کو ہے ا رھ مھ بی < 0 00ہ 7 
على الصفة لم یکن مُحدثا عنه» إنما يكون تقييدا في فوم * الذينَ هم قيد في الصَلة 
الخدت ع اها 

0ء۶ ً9 00 
فان“ تجملها على الإسنادية أو لاستقلال'' الحاصل بها دون التَقييدِيّة هذا من 

اا ا ل ج غ 
الصَّلَةِ يكون تَركُهُم القتالٌ سببًا لتركِ التعرض لهم» وعلى العَطفِ على الصَّفَةٍ يكون 

4 2 گر 7 و مو ا ر ور ابه 
وصولهم إلى قوم كافينَ عن القتالِ هو سبب ترك التعرّض لهم» وهو سَبِبٌ بعید 
ومراعاة الب القریب رل من مراعاة السّببِ المعيل7". 

قوله: «أو بيان ل يلون ۱4: 

نیکسا كان بان ليان لا کون فی الأفعال» وزاد فى (الکشاف): أو بدل© 2 


وضعّفه أبو حَيّان أيضًا بأنه لیس إِيّاه ولا بعضّه ولا مُشتملا عليه . 


)١(‏ في «البحر المحيط»: «كان». 

(۲( في (ز): اللاستقلال». 

(۳) انظر: «البحر المحيط» لأبي حیان (۷/ .)۲٥٢‏ 
)٤(‏ انظر: «الكشاف» للزمخشري (۲/ .)٤٥١‏ 


.)۲٥٢ /۷( انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان‎ )٥( 


ےء 2 


قال الحلبيّ: ويحتاج الجوابٌ عنه إلى َأَمَل ونظر'''. 

سو سی شی ہس واودی الال 
اس الك قال ا د صح أن يَجِعَل مہ مَجيئهم إلى المسلمين بهذه 
الصفة ة وعلى هذه العزيمَة بيانًا اصالھے بالشعاعدینء أو بدلا مده علا أبعضا أو 
اعت ال اع ا 


قوله: «أو استثنافٰ): 


قال الشيخ سعد الدَّينِ: على أَلّه جوابٌ: كيف وَصلوا إلى المعاهدينَ؟ ومن 
و 

قوله: «أو بيان ل جا وكم »: 

: و کر فد ا م 1 کے 

قال الطيبي: وذلك أن مَجِيئَهم غیر مُقَاتِلِينَ وحَصِرّت صَدورهم ان يقاتلوكم 
في مَعنى واحدا“. 

وقال الشيخ سعدٌ الدّينِ: من جِهَةٍ أن المُرادَ بالمَجِيءٍ الاتّصالُ وترك المُعاندة 
والمُقاتلة : )7 حقیقة الممجيءِ» أو من جهة أ انت المجيء 0 

ولم يحك أبو حَيّان هذا الوجة» كأنّه لِمَا تَقدّمَ من أن البَيانَ لا يكون فى الأفعالٍ» 
)١(‏ انظر: «الدر المصون» للسمين الحلبي (5/ .)٦٦‏ 
(۲) انظر: «حاشية التفتازاني» (۱۹۳/ب). 


(۳) المصدر السابق (۱۹۳/ب). 


.)١١١ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ (٤ 
انظر: «حاشية التفتازاني» (۱۹۳/ب).‎ )٥( 


وا ا ۷ 
وی بَدلّه أنه بدل اشتمال؛ لأن المَجي؟ مُشْتَِلٌ على الحصر وغيره. 
قوله: «أو جَاوْوكُم قوماً حَصِرّت»: 
قال الطَّيبيٌ: فعلى هذا (قوماً) حال مُوطَنَةٌ كقوله تعالى: لإممَاعَرَبيً04". 
قوله: ١بني‏ ہے كشاففنا قبِيلَةٌ من كنانةً. 
اٹہ 


وان اء کت اما فومھم ہل 22 
0-0 00 يهر فَخَدُومُمَ وافئوهُمَ حَيْثُ 


>< - ل ء 


وت أن يامو و ويأمنوا فوَمَهُمَ ‏ هم أسد وغطفان» وفيل: 
بنو عب الذار أتّوا المدینةً "۹" 9۶۶ .9 3 

لر مارد وألل ايند 4: دُعُوا إلى الكفر وإلى”" قتال المسلمين #أركسرأف #: 
عادُوا إليها وقلبُوا فيها أقبح قَلْب. 

لین لم ازلو ويلفرا لالام 4: وينبدوا إليكم العَهد #ويكفوا يرير 4 

عن قتالكم #فَحَدُوهُم وَأمَلُومُمَ حَيت تيوه #: کت یر مده 
الكنفٌ لایو جب نفيّ التعرض لووك جلا لک عَلبمْ ملا نا 4 تراجت 
في التعرّض لهم بالقتل والسّبي لظهُورٍ عَداوَتهم ووضوح كفرهم وغَدرِهِم و 
تسَلْطًا ظاهرًا حيث أَذِنَ لكم فی قتلهم. 
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سج دون خرن ريك 


.)۱۰۹ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )١( 
في (ت): «أو إلى".‎ )۳( 


۸ کی لک ا اھ اس وہ ان نت 


قوله: ۷+ قلب): 
ZÊ‏ رہ يت عت 


ہے ہے رار هس 4 لے ۔ر وھے 
یصدفواً ذإ 75ھ 0 َوهو 


عم 


وَمَاکات لِمُومن 4: وما صح له ولیس من شأنه #أن يفل مُؤّمِمًا € بغير حَقٌ 
الا حا 4 فإنه على عُرضّتہ' اوغا الحال أو اف کنل اع لذ رض 
في شيء من الأحوَالِ إلا حال الخطل أو: 7 00ط اوعق اا ست 
مَصدر محذوفِ؛ أي: إلا قتلا خطاً. 


وقيل: لما کان نفيٌ في مَعنی النهي والاستثناء ء منقطع؛ أي : ا و 
ہہس یس ا لا يضَائّه القصدٌ إلى الفعل أو الشّخصٍ» أوعنا 

تقذ زرل اڑج خا لب سحتو كرفي شل نی خت اکر 
الکھل اسلایەہ أو یکون فمل غير المُكلٍّ. 


و 


ىّ: (خطاءً) ال و EE‏ كَعَصًا بتخفیف الهمز“. 


)١(‏ انظر: «حاشية التفتازاني» /٠۹٤(‏ أ) 

۲( قوله: «فإنه)؛ أي: الخطاًوقَمَ «على عرضتہ)؛ أي: على عرضة المقتولٍ خطاً؛ بمعنى: أنه عرضةٌ للخطأء 
من قولهم: فلان غُرضةً للناس؛ أي: لا یزالون يقَمُون فيه. انظر: «حاشية الأنصاري» (۲/ ۲۷۹). 

)٣(‏ انظر: «المختصر في شواذ القراءات) (ص: )۴٣‏ عن الحسن. 

)٤(‏ انظر: «المحتسب» (۱/ »)١95‏ و«المحرر الوجيزا (۲/ ۹۲))ء و«البحر» (۷۱ء عن الزهري. 


وا و 


ے ھ2 ےہ ع > ع ع 1 
والآية نرلت في عياش بن أبي ربیعة أخي ابي جهل من الامٌ لقي حَارث بن 
۰ - رض 1 کت ي2 2 1 
زير في طریق وكان قد أسلمَ ولم يَشعر به عياش فقتله. 


کک کک سے ہے سے م ر 


ومن فل مُؤّمِنًا خَطكًا فتحریز رب ۹ أي: فعَليه ‏ أو: فواجبه - تحريرٌ رَقبَة 
والتحريرٌ: الإعتاق» والحُرٌ كالعتيق: للكريم من الشّيءٍء ومنه: ١خْرٌ‏ الوَجُها لأکرم 
مُوضع منه؛ سُميَ به لأنّ الكرم في الأحرارء والرَقبة عبّر بها عن النَسمةٍ كما عبر عَنها 
بلاس 
لمُؤْمَةَ 4: محكوم بإسلامها وإن كانت صَغيرةٌ. 
ودي تُسَلَمَةٌ إكَأَهَلوء 4: مُوَدَاةٌ إلى ورثيه يقتّسمونها كسائر المواریثِ؛ 
فو ضحاكِ بن شفیّان الكلابيٌ: كتب إليّ رَسولُ الله اة يأمرّني أن اورت امرّأة 
ےک الضبَابيّ من عَمَلٍ رَوجِهاء وهي على العَاقلةء فإن لم گن فعَلَی بیتِ المالِء 
فان لم يكن ففي مَالِه. 
إل أن یسک ہوا 4: يتَصدقوا عليه بالڈیق کے سمي العفو عنها صدقةً او 
وتنبيهًا على فضله» وعن ای 7 کل مَعروفٍ صَدقة) وهو مُتَعلّقٌ ب: (عَليه) أو 
بسكم 4؛ أي: تجبٌ الدَيَةٌ عليه أو يُسِلّمُّها إلى أهله إلا حَالَ تَصدّقِهم عليه أو 
زمَالّه» فهو في محل النَضْب على الحالِ من القاتل أو الأهل» أو الظرفٍ. 
دن كارت ون د عدر 1 ہو وٹ رر رف مم 4؛ أي: إن 
ھ۶0 م المقتول من قوم كفارٍ مُحاربين أو في تَضَاعيفهم» ولم يَعلَّمْ إيمانّه 
فعلى قاتلِهِ الكمّارَةٌ دُونَ الدّيّة لأهله؛ إذ لا وراثً بيته وبینّھم ولأنهم محاربُونَ. 


#وإن ڪات من قوم بتڪم ور مح ص ھر کہ نت فَدِيَة 


1 ركسو وة 4 وإن کا ین قوم كفر مُعَاهَدينَ أو أل الگ : 


ورزر ركبة 


تر سے و ہے یں بے مر 
E‏ 

لمن اَم يج د4 رقَبة بأن لا“ یملگھا ولا ما يتوَصّل به إليها 

#فْصِيام شھر ٹیڈ ٹن متستابع بعين 4 : فعليه 3ھ فالواجت عليه - صيّام شھرین. 

# َة 4 تَضْبٌ على المفعُولِ له؛ أي: سَرَعَّ ذلك له توبة» من: تاب الله عليه: 
إذا قبل توبته» أو على المصدّر؛ أي: وتاب" عليكم تبه أو حَالٌ بحَذفِ مُضافِ؛ 
أي: فعليه صيّام شهرّين ذا توبة. 


کک تال علي ًا 4 بحالے #حكيمًا 4 فیما أمرّ في 


6 
١‏ 
کہ 
ع 
پت 


قوله: اتَرّلت في عياش بن أبي ربيعة...) إلى آخره. 


أخر جه ابن جرير عن عِکرِمَة م01 


3 7 د ٍِ أ ۹ 2 اانہ ؟ 
قوله: «لقول الضْحاكِ بن سُفيانَ الكلابيّ: كتبّ إليّ رَسول الله و يمر 
E‏ 
أُورّتَ امرأة شيم الضّبابيٌ من عقل رّوجها): 


ار اتک ol‏ 


کو کے ےد ل ا ا 


)١(‏ في (خ) و(ت): «بأن لم». 

(٢‏ في (ت): «وتاب الله). 

(۳) رواه الطبري في ۷تفسیرہ) (۷/ ۳۰٣‏ ۔۴۰۸) عن مجاهد وعكرمة والسدي. 

)٤(‏ رواه أبو داود (۲۹۲۷)ء والترمذي .)١516(‏ والنسائي في «الكبرى» (1۳۳۱)» وابن ما 


(٢٢٦۲)ء‏ والإمام أحمد في «المسند» (١١۷٥۱)ء‏ قال الترمذي: حسن صحيح. 


شورق لوس ٣۱‏ 

والصّبابِيٌ: بضادٍ مُعجمَةِ ومُوحدتين بِينَهُما أَلِفْ. 

کے ا و کا و رہ موہ 7 َ0ل فل ماس 
ووقع في بعض نسخ البيضاوي: الغساني» وهو تحريف» وكذاوقع: 
7 و :- َ‫ 2 
الصحاك بن أبي سفيانَ» وهو زِيادَةٌ وهم إنماهو: ابن سُفيانَ. 

قوله: «وعن التي گلا: «كل مَعروفٍ صَدَّقة)): 

أخرجّه البخاري من حَدیثِ جابر ومُسلمٌ من حَدیثِ حُذيفة. 

قوله: «فهمَ فى مَحل التصب على الحالِ من القاتل أو الأهل» أو الظرني»: 

٠‏ 1 سر ہے 0 8 ےم سل ع نا ادع ء- 

قال أبو حَيّان: كلا التخريجَيّن خطأ؛ لأن (أن) والفعل لا یجوز وقوعها حالا 
راس غل لک گرا علیہ فا رات لا مل سب عل الا ان 
المنقط )۲ 

۶۵ 4 مالك )و ص۶ ہو 
ولیس فيه إلا حذف حرف جَرٌ داخل على (أن)» وهو مُطْردٌ بخلافِ الوَجِهَيْنِ 
اللذين ادذّعاهما ال ميش ةي 

وذكر”" أن بعصم استشهد على وُقوع (أن) وصِلَتِها موقِمَ ّرف الزمانِء 


بقوله: 


)١(‏ رواه البخاري )٣٦٦٦(‏ من حديث جابر رضي الله عنه» ومسلم )۱۰۰١(‏ من حديث حذيفة 
رضي الله عنه. 

(۲) انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان (۷/ .)۲۷٤‏ 

(۳) انظر: «الكشاف» للزمخشري (۲/ 577)» واشرح التسهيل» لابن مالك .)۲۲٢ /١(‏ 


)٤(‏ أي: ابن مالك. 


۲ وت م لااو لاوا دس جات ا اوت کی اتا 


دق 


77 0 00ےا ال مہم أن بلاقے معا 


۲) 


أ وَل سهم رّمانَ مُلاقاتِه» وقدّره: بأنْ يُلاقي» كما قَدَرَهُ في الآية 


(۹۴)-< ومن قل موك اکا کک ا4 جو کردا ذا سے 


آله عله ANE AF AEF‏ دابا عظيمًا ۹. 


ے - ہے ہڑھ صت َو 


ومن که تفل مت تنا فجزاوہ جهنم ئن ےسا فا وڪ 
َيه وَلَمَتَهُوَأَعَد لَدُعَدابا عَظيمًا 4 لِمَا فيه من التّهدِيد العظيم» قال ابن عباس: لا 
7 ة قاتل المؤمن عَمْدَاء ولَعَلَهُ أراد به التََشْدِيدَ إذ رُويّ عنه حلاف“ 
۲ 5 7 2 و‌ 1" ر اس ہے وو سے 
والجمهورٌ على أنه مخصوص بمَن لم يتبْ؛ لقوله تعالى: ٭ وإ لغفار لمن تاب 4 
قش انار تسم ومرعااتا ر ا ک مكرية وغررها 8 


عضت الله 


(١)‏ البيت لتأبط شرأًء ورواه في «أخبار الزجاجي» (ص: ۳۸) بلفظ: 
قالوالما:لاتتكحيهفانه لأول قرن أن يلاقي مجمعا 

.)۲۲٢٢ /۱( انظر: «شرح التسهيل» لابن مالك‎ )٢( 

)۳( في (ح) و(ف): «خلاف». 

)٤(‏ انظر: «الناسخ والمنسوخ» للنحاس (ص: »)۳٤۹‏ وفيه: وهذا القول یقال: إِلّه قول عكرمة؛ لأنّه دکر 
أن الآيةَ نزلت في رجل تل مؤمتا مُتعمّدًا ثم ارتدٌ. 
قلت: والذي يظهر من كلامه أنه لم يجد نضا صريحاً عن عكرمة بهذا القول» فرأى أن مَن قال به 
قد استنبطه استنباطاً من رواية عكرمة للخبر المذکور؛ ولعله يشير بهذا إلى الطبري» حيث قال في 
(تفسیرہ؛ (۷/ :)۳٤١‏ وال وود عي بالك رج ل و تر سے تا 
رجلاً مؤمنًاء قالوا: فمعنى الآية: « وَمَن یَقْشُل مُؤْمِكَامتَعَيدًا 4 مستحلا قتله راه 
جهنم خر افيا 4ء ذكرٌ من قال ذلك...؛ ثم روى الخبر التي في سبب النزول عن عكرمة كما 
سيأتي» وقد روي هذا الخبر أيضاً عن سعيد بن جبير وابن جريج وابن عباس كما سيأتي» وهذا 
القول بأن المراد بالآية المستحل اعتبره ابن عطية في «المحرر الوجیزا )٥٦/٦(‏ هو الأصح في - 


میں مو 
ور اليك ۲ 


سے کر و ت 


ويؤيده یں سے كد موی جو 
فقتل ورجَعَ إلى مكّة مُرِئَدَا20. 


ہے 


ا لرا الاو ال الط ام ال اد 
المسلمينَ لايدوم عذابهم. 
قوله: «قال ابن عبّاس: ا به قاتل المُؤمن عَمٰدًا): 


أخر جه الس 9 ال 


66 


مھ 0 7 2 ت ےے ۶ 
قوله: «ولعله اراد به التشدید؛ إد رَوى عنه خلافه»: 


أخرج سعیڈ بن مَنصورٍ والبيهقي ذ في «السنن» من طريقٍ كردم عن ابنِ عبّاس: 
جلا أناه فقال: ملا حَرْضِي نظ ميتي ترد عليه ّم أستقظ إلا برج قد 
شرع ناقتهُ وثلمَ الوص وسال الماء فقمت فزعًا فضربتة بالسّيف» فقال: ليس هذا 
مثل الذي قال فأمرّه بالشَويَةء وقال سعيدٌ بن مَنصور: حدّثنا سُفیان بن عُِينةَ قال: 


كان أها 4 AE‏ 
5 ے ۲ ع ري ر 


= تفسير الآية» أما النحاس قد غلّطه معلَلاً ذلك بقوله: لأنَّ (مَن) عام لا يُخّصٌ إلا بتوقيف أو دليل 
قاطع. ۰ 

() رواه الطبري في «تفسيره» (۷/ )۳٤١‏ من طريق ابن جریج عن عكرمة» ورواه الطبری أيضاً وابن 
بشکوال في «غوامض الأسماء المبهمة» (۲/ )77١‏ عن ابن جريج. ورواه ابن بشكوال أيضاً من 
طريق ابن جريج عن عطاء عن ابن عباس رضي الله عنهما. وابن أبي حاتم في «تفسیره» (۳/ ۱۰۳۷۔ 
)عن سعيد بن جبير. 

(؟) رواہ البخاري (4174)؛ ومسلم (۳۰۲۳/ ۲۰). 


(۳) رواه سعيد بن منصور في «التفسير من سننه» (٦٥۷١)؛‏ والبيهقي في (السنن الكبرى» .)٠١۸۳۳(‏ 


۳٤‏ پت ار اص اکم تاد ےتا تک امہ لی وا 


قوله: (والِجُمھُور آنه ممخصوصٌ بن لَم يَتب...) إلى آخره. 

قال | 8 الذي یمکن أن يقال والعلم عند الله: الذي یقتضيه نظم الآيات 
أذ تر اا التغليظ» كقوله تعالی: ولتو عل الاس حح الِ یت من استطاع 
إن کیل و یکم أله ين ایی فإنه قال: یکم 4 أي: لم يحج تغلب 
وتشدندا على تاركة 

وقوله اة للمقداد: «لا قله فإن فَتَلَه فإنه بمَنزلّيك قبل أن تَقثلّه وإنّك 
ِمَنزِلَيِه قبل أن یقول الكَلِمَة التي قال». 

۶ أن قو له ال و كارت لد ومن أن يَفَُلَ مُؤّمِنَا 4 دل على أن تل 
ای ہس یی ای ا سس ن فعل 
LAOS‏ ہویم 
أَلبنّه. 
- وروی عبد بن حميد كما في «الدر المنشور» واللفظ له. وابن ن أبي شيبة في «المصنف» 
)۲۷۷٥۳(‏ والنحاس ذ في «الناسخ والمنسوخ خ) (ص: ۹ء عن سعد بن عبيلة: : أن ابن عباس 
كان يقول: لمن قتل مؤمنا توبة» فجاءه رجل فسأله: ألمن قتل مؤمناً توبة؟ قال: لاء إلا النار. 
فلما قام الرجل قال له جلساؤه: ما كنت هكذا تفتينا» كنت تفتينا أن لمن قتل مؤمناً توبة 
مقبولة» فما شأن هذا اليوم؟! قال: إني أظنه رجلاً مغضباً يريد أن يقتل مؤمناًء فبعشوا في أثره 
فوجدوہ كذلك. 


(١)‏ رواه البخاري (5019)» ومسلم )۹٥(‏ عن المقداد ابن الأسود رضي الله عنه. 


وو السا 82 

ثمَّذْيّلَ هذه المبالعَةً تغليظًا وتشديدًا بقوله: ٭ وَمَن مَل موم معدا 
روم جَهَنَمْ دافا ..4 الآية؛ يعني: كيف يَستَقَيمُ من المؤمنٍ ققل 
الثؤمنِ عَمْدَاء فإلّه سن شَأنٍ الكُمّارٍ الذين جزاوهُم الخلودٌ في النََارِ وحُلولٌ 
غضب الله ولعنتِه عليهم. 

وقد ذكرٌ الزَّمحْشْرِيٌ هذا المَعنی في قوله تعالى: الزن لا يكلا اة أو 
قي إلى قوله: لوَحْرَم مَك لومي ۹ء وفي قوله: « ايها ألذِنَءَامنواأَنفُِوأِمًا 
رفتگم € إلى قوله: فوَآلْکیزودَ هم الظلِمُويَ 04 . 

سض ا ل 
فعَلَّى المؤمن أن لا يتَصِف بصفتهم. 

رکا جر مو هذا الا تلز 

فان لامدخل لذكر التوبة وتركها في الآية» ولايفتقِرٌ لإخراج المُؤمن 
مو كار فى ٢ء‏ اليك ارا 
إلى تفسير الخلود بالمكث الطویل كما قال القاضي» واه یقول احق وهو يَهَرِى 
السییل € انتهى”" 

قوله: اوحديث نزول الآية في مقيّس بن ضبابةا: 

أخرجّه ابن ججریر عن عكرمَة مُرسَلًا(". 
)١(‏ انظر: «الكشاف» للزمخشري .)١1-11 /٦(‏ 


(۲( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي .)١ 7١-8 /٥(‏ 
(۳) انظر: «تفسير الطبري» (۷/ .)۳٣٣‏ 


٣‏ و امابوا ناوت ر ایال رای تا 


و شعو 


لکن روی أبو داود في «ناسخه» عن عكرمة قال: کل شيءٍ أقول لم في 
الٹفسیرِ فهو عَن ابنِ عباس فعلی هذا يكون مُتَصِلا. 


)۹٤(‏ - ۶ يتما لیے سوہ سفق ۶ی 


0 7 لسم لست مَؤَمِٹا تنتغوت 


ص2 7 


كير کڌل ڪن تم ين بل ده € ا 
ےی رار 


علوت حرا 4. 
$ تاا لے ءَمواإدَاصَرَبسْر في سیل اہ * :سافزتم وذهبتم تم للغزو لوا : 
فاطلبّوا بيَانَ الأمر وثباتّه ولا تَعجّلوا فيه» وقرأ حمزة والكسائي: #فتنبتوا) في 
الموضعين هنا وفي (الحجرات) [٦]ء‏ من التشسّت. 

ولا لان اَل يكم آلسَكمَ 4: لن حيّاكُم بتحيّة الإسلام» وقرأ 
نافع وابن عامر وحمرَّةٌ: «السّلّم بغیر ألپ"؛ أي: الاستسلام والانقیَا وفسّرٌ 
بهالسَّلامُ أيضًا. 

لست مُؤْمِنًا 4 وإنَّما فعلتَ ذلك متعوّذاء وقرئ: لأمُوْمَنا» بالفتم“؛ أي: 
9+ ئ0 


)١(‏ أورده ابن عبد البر فی «الاستذكار» )۲۳٣ /٦(‏ عن عكرمة. 
(۲) انظر: «السبعة» (ص: ٣٢۲۳))ء‏ (التیسیر) (ص: ۹۷). 
(۳) انظر: «السبعة» (ص: ٣٢۲۳))ء‏ و«التيسير» (ص: ۹۷). 


050 هي روایة ابن جماز عن أبي جعفر كما في «النشر» (۲/ ٢٥۲)ء‏ ورواية ابن وردان عن أبي جعفر كما 


في #تحبير التيسيرة (ص: .)۱۰١‏ 


وو ليسا ۳۷ 
ص ہا 


م سا 


ووت عروے اَلحوٰو الد ٹا ۹: 9 ساب 
وهو حال من الصمير في دفو لوأ مُشْعِرٌ بما هو الحامِل لهم على العَجلة وترك التثبُت 
#فعِند الله مَعَا مَكَانِدُ كير 4 تُغنيكم عن قتل أمثاله لماله. 

کڌلل ڪنتم ن مل 4؛ ای أل ما دحلم في الإسلام تفرّهْثُم 
a E‏ 

لىم آله عَلَتِکُم بالاشتهار”" بالإیمانِ والاستقامَة في الدين. 

م4 وافعلوا في الداخلين في الإسلام كما فعل الل بكمء ولا تباورُوا إلى 
بهم نا باهم لوا فيه انقاۃ وتحوقاء فان إبقاء لنب کافر َو عند اللو من قتلِ 
امرئ مُسلم وتكريره تأكيد لتعظيم الأمر وترتيب الحُكم على ما ذُكِرَ من حالهم. 

لاک اللدکات يما تعملورے حيرا 4: عالمًا به وبالغرض منه» فلا تتهافتوا 
في القتل واحتاطوا فيه. 

روي أن سرب لرَسُولٍ الله يك خرّتْ أهل فدَلءِ فهرَبُوا وبقي راس ثقةً بإسلامه 
فلمًا رأى الخَّيلَ ألجأ غنمّه إلى عَاقول من الجّبل وصعد فلمًا تلاحَقوا وکبڑوا كبر 
ونزل ۶۶۶'۶۶۴ الله السّلام علیکُم؛ فقتله أُسَامَةُ واستاق 
غنمّه» فنزلت. 

وقيل: نرّلّت في المقدادء مَرّ بَرَجُل في غنيمةٍ فأرادَ قتلّه» فقال: لا إلهَ إلا الل 
فقتله وقال: وَدَّ لو فر بأهله وماله. ۱ 


73 اعانا يو أن ۶ فو وان خيلا مھ 


)١(‏ في (ت): «افحصنتم). 
(۲) «بالاشتهار»: ليس في (خ). 


< ہہ ہے١‏ م , wus NIHE‏ 
۸ توم ماب اوی مک اشا ایر شونا 
۔["ججےمی۔_سح۔_س ےے۔ہےممہجے ہم مم _._۔._م۔_-ت-سنس_-_'ززدسےہ1ِ_سےتےوخےکجے٭‪ٗۃےیے۔ مسحےحىخىےمممےےِےسسےسےسےوے۔ سس ب سم 


قوله: «رُوي أنَّ سَرِيِة لرّسولِ الله يا غَرّت أَهلّ قَدكِ): 

أخرجّه التُعلبيٌ عن ابن عبّاس» وابنٌ أبي حاتم عن جابر"". 

قوله: «وقيل: نزْلَتْ في المقداد..» إلى آخره. 

أخر جه البرّارٌ من حديث ابن عباس . 

(46) - لا يسو الْمَِدُونَ من الْموْمِِينَ حر اُزلی لمر هدوف یل 
اس مضل ان لبهي تووم ایم عل الم مَيجَڈ رک ود اه آل 
لْمْبهَِعلَالْمَِرِنَ أَجَرَاعَظِيمًَا 4. 


ص 


لَا ینوی معدو #عن الحرب فإ نَالْموّمِنينَ 4 في مَ وضع الحالِ من لأألْمِدُونَ » 


و ودس 


بدأل الصَّرّر 4 بالرّفع صفةٌ ل لودو 4 لاله لم يُقصّد به قوم بأعيانهم» أو 


ر 
بدل منه. 


)١(‏ ذكره الثعلبي في «تفسيره» )٥٤١ /٠١(‏ من طريق الكلبي عن أبي صالح عن ابن عباس رضي الله 
عنهماء ورواه مختصراً ابن أبي حاتم في «تفسيره» (۳/ )٠١ 5٠‏ عن جابر» ورواه بنحوه الطبري في 
لاتفسيره» (۷/ ۳۰۷) عن السدي. وأصل الخبر عند مسلم .)۹٦(‏ 

)٢(‏ رواه البزار في «مسنده» (011717)» وابن أبي شيبة في «مصنفه» (۲۸۹۰۰)ء والطبراني في «المعجم 
الکبیر) (۱۲۳۷۹). وروی البخاري »)5٠١9(‏ ومسلم (۹۰) عن المقداد رضي الله عنه» ولفظ 
مسلم: « أنه قال: يا رسول الله. أرأيت إن لقيت رجلا من الكفار فقاتلني» فضرب إحدى يدي 
بالسيف فقطعهاء ثم لاذ مني بشجرة» فقال: أسلمت لله. أفأقتله يا رسول الله بعد أن قالها؟ قال: 
رسول الله يَلِِ: «لا تقتله» قال: فقلت: يا رسول الله» إنه قد قطع يدي» ثم قال ذلك بعد أن قطعهاء 
أفأقتله؟ قال رسول الله هة: «لا تقتله» فإن قتلته فإنه بمنزلتك قبل أن تقتله» وإنك بمنزلته قبل أن 
يقول كلمته التي قال». 


شورق لا ۱۳۹ 


وقراً نافْعٌ وابن عَامر والكسائيٌ بالنّصب0© على الحال أو الاستثناءء وقرئ 
بالجَرٌ على أنه صِفة للمؤمنينَ أو بدلّ منه”". 

وعن رَيدِ بن ثابتٍ: آنها نزّلت ولم يكن فيها #عَيْر أؤلي ألصّرَرٍ چ فقال ابن أمَّ 
مکتوم: وكيفف وأنا أعمى؟ فَعَشِيّ رَسُول الله ي في مجليه الوحی فوقعت فخذه 


فزي حتى حْشِيتٌ أن تَرَضّهاء ثم سُرّي عنه فقال: «اكتب: للا سنوی اَلْكَدُوَ 
ِنَّالْمؤْمِنينَ عير أل لصّرّر 24. 

واه دوف سيل الہ يأموْلهِمَ افم € أي: لا مُسَاواة ينهم وبين مَن قد عن 
الجهاد من غير علةٍ» وفائدته: تذكير ما بيتهما من التفاوت ليّرغب القاعدون" في 
الجهاد رَفعَا لرُتبَتِه وَأَنَّمَةَ عن انحطاط مَنزلته. 

مل له اهِب يألو َم عل المرب دة 4 جُملةٌ مُوضِحَة لِمَا في 
الاستواءٌ فيه» والقاعدون على التقييد السَّابقء و رجه 4 تَضْبٌ بنزع الخافض؛ أي : 
بدرجّةٍء أو على المصدر لأنّه تضمَّنَ مع التفضيل ووقع مَوقِعٌ المرّۃ من أو الحالِ 
بمعنى : ذوي درجة. 

«إوكلا» من القاعيين والمجاهدين #وَعَدَمَهَلُسَىَ 4: المثوبة الحستى» وهي 
ال لحسن عقيدتهم وخلوص هم وإنّما التّفاوتٌ في زيادة العمل المقتضي 
ارات 


.)۹۷ انظر: «السبعة» (ص: ۲۳۷)» و«التيسير)ا (ص:‎ )١( 

(۲) وهي قراءة شاذة نسبت لأبي حيوة كما في «إعراب القرآن» للنحاس /١(‏ ٣۲۳)ء‏ و«مشكل إعراب 
القرآن» لمكي بن أبي طالب (١/٦۲۰)ء‏ و«المحرر الوجيز» (۹۷/۲)ء وزاد ابن عطية نسبتها 
للأعمش. 

(۳( في (ت): «القاعد». 


ا 11ء : 2 ۶ 7 ےب وس 77+ “gy‏ 
اسح سس سس ست ات تت 


ا5 اَنَل اكير اعيا 4 نصتٌ على المَصدر؛ لأنَّ (فضَّلَ) 
بمعنى. : اجر أو المفعول الثاني له لتضمّنه معنی الإعطاء. و کأنہ(١)‏ قیل: وأعطاهم 
زيادَة على القاعدينَ أجرًا عَظيمًا. 

قوله: «بالرفع صفَةٌ للقاعِدينَ؛ لأنه لم يتقصد به قوما بأعيانهم): 

45 5 

قال الطيبي: يعني هو مثل قولهم: 

ولقدأَمَرٌَ على اللتيم يَسمِنِي 

8 کے ےھ ہے 50+ . و بب ۱ 

قال الرْجَاح: (غير) صفة القاعدين» وإن کان أصلها صفة للنكِرَةء المعنى: لا 
7 5 909 2 2 5 & < - 
يستوي القاعدون الذين هم غير أولي الضرر ‏ أي: الأصحاء ‏ والمجاهدون» وإن 
كانوا كلّهُم مؤمنينَ» والرّفع أيضًا يجوز على الاستثناء؛ أي: لا يَستَوي القاعدون 

یت 2090 کک e‏ 
والمجاهدون إلا أولو الضرر فإنهم يساوون المُجامدینَ؛ لأن الذي َفَعَدمُم عن 
الجهاد الضرر۔ وتبعّه الواحدي في هذا الوّجو“ 
قوله: «بالتصب على الحال»: 
قال الرّجَاحْ: المعنى: لا يسوي القاعدونَ في حال صَحَّتَهم والمجاهدون. 
كما تقول: «جاءَنِي زیڈ غيرٌ مَریض)؛ أي: صَحِيبحا9؟. 


)١(‏ في (ت): «کأنه». 

)٢(‏ صدر بيت لرجل من بني سلول مولد ذكره سيبويه في «الكتاب» (۳/ 5 7) وعجزه: 

(۳) انظر: «معاني القرآن» للزجاج (۲/ ۹۲)ء و«التفسير الوسيط» للواحدي (۲/ »)٠١١‏ وافتوح 
الغيب» للطيبي /٥(‏ ۳( 

.)۹۳ /۲( انظر: «معاني القرآن» للزجاج‎ )٤( 


انا 
الا ١‏ 


قوله: «وعَن زيدٍ بن ثابت: آنها نزّلّت ولّم يكن فيها اولي ألصّرَرِ 4...) 
الحديث. 


ۓگ 


آخر جه البخاري وأبو داود والترمذی وال 


روت 


قوله: «أن تَرْصها»؛ أي: تَدُقها وتكسرّها. 

قوله: «سری عنه)؛ أي : : كشف ما به من بِرّحَاءٍ الوّحي. 

قوله: «جملة مُوضحة لما نْفِيَ الاستواء فيه وسو 

قال الطيبيٌ: 1ئ من أن المراة به عير أولي الصَّررِء وذلك لأن المرا اد أنه و 
عطفَ عليه من قوله: لوق4 الثاني كلاهُما نان ٦ھ‏ 7 


وهو قوله : لا ینوی معدو من الْمُوَمِنينَ اول ال رة f‏ هدوت . 
ص ن3 عر 0 ت 5 7 5 رمو4 م وس 
ولا بد من التطابق بين البَيِانٍ والمبيّن» وفي المبين ذكر عير أؤلي ألصَرَرٍ 2# 
فالواجبُ أن يَقَدر ما راف 01 


ے وھ عر ره رر ےک سے د م جو SI‏ 
(٦۹)۔‏ ٭ درجلت ونه ومغفرة ورحمة وکاں الله عَغورا ےکا . 


2 سل کے سس کے 


ا لہ کے راع نے 7 
9# دَرجَنتٍ صِنْهُوَمَففَةوَرَسمَةٌ 4 کل واج منھا بدل من #أجَرًا4» ويجوزٌ أن یَنتصب 
#دَرجَتٍ 4 على المصدّر كقولك: صربته أسواطًاء و#أجرا) على الحال عنها“ 
تَقدَّمَثْ علیھا لأنّها نكرّةٌ ومَعْفِرة ورحمة على المصدّر بإضمار فعلَیْھما. 


)۳۰٣۳٣( رواه بنحوه البخاري (۲۸۳۲)ء ومسلم (۱۸۹۸))ء وأبو داود (۷٥۲))ء والترمذي‎ )١( 
»)۲۳۱٤( وسعید بن منصور في «سننه»‎ »)۲۱۱ /٤( والنسائي (۳۱۰۰)ء وابن سعد في «الطبقات»‎ 
.)۲٢٢۸( والإمام أحمد في «المسند» (351775)»؛ والحاكم في «المستدرك»‎ 

(۲) انظر: افتوح الغيب» للطيبي /٥(‏ ۵ء 

(۳) في (خ): امنھا). 


١1‏ پش می اص اوی تک تنا ا لو ینا 
كرّر تفضيلٌ المُجاهدينَ وبالعٌ فيه إجمالَا وتَفصِيلا تعظيمًا للجهّاد وترغيبًا فيه. 
وقيل: الأوّلُ: ما خوّلهُم في الدّنيا من الّنيمة والظمّرِ وجميل الذکر؛ والثاني: 
ما جعل لهم في الآخرّة 

وقبل: المراڈ بالدَرَجَة: ارتفاع مَنزلتھم عند الله» وبِالدّرَجَاتٍ: مَنَازلهُم في 


ہے 


وقيل: لقاع رن الا : هم الأضِرَاءٌ والقاعِدونَ الثاني : هم الذين 
التخلّفٍ اكتفاءً بكّيرهم. 


وق الجون 9 ۹ ۰ تو 
ولیہ قول عليه الگلام: جنا من الجھاو الأصتر إلى الجقاد الأكتره. 
وكا ا لِمَا عسّی يفرط منهم ر حِيمًا 4 بما وَعد لهم. 
قوله: او ے4 على الحَالٍ منها تقدَّمَت ت عليها لأنّها تکِرڈا: 
قال أبو حَیّان: هذا لا يظهرٌ؛ لاله لو تأخرٌ عَن « َرجَدتٍ € لم جُزْ أن یک ونَ عتا 
لها لعدم المُطابقَة؛ لأنَّ « درجت € جمعٌ و لجرا » مفر. 

وقال الحَلبٌِ: هذه غفلة من أبي حَيّان؛ إن لجا 4 مصدرٌ والأفصّحُ منه أن 
NS‏ 


م 2و 


E 


قوله: (الأضراغ) جمع : ضرير. 


)١(‏ في (ت): «الأول». 
)٢(‏ انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان (۷/ ۳۰۲). 
(۳) انظر: «الدر المصون» للسمين الحلبي /٤(‏ ۷۷). 


و | اور : 
مروا سء 7 ١‏ 


قوله: «وعليه قوله عليه الصلاة والسَّلام: ا(رَجَعنا من الجهاد الأصعّر إلى الحهاد 
الأكبر)»: 


كي )١(‏ 
سات 


22 ل ہے سے سے ل ل 29 ہ۔ھ؛ ےھ ہے سل وماس م سا .1 
(۹۷) - 96 ان لذين توضلهم) لملتيكه د ابی ان ہم قا لوأ یم كنم الوا 4 مستضعقین في ا لاأرض 
سو کے سے کپ و ے اساي ھے متام کے کہ بے فو رر رز ہے بي 
جر سے ا 77 در ای 
0 لمكتيكه 4 يحتمل الماضي والمضارعً» وقرئ: (توفتهم) »و 
(تَوَفَاهُم) على مضارع وٌفیّت''ء بمعتى: أن الله يوفي الملائكة أَنفِسَهُم فیتَوَفوتھا؛ 
8ے ور ے2 را د Ta‏ 
اي: يمکنهم من استيفائها فیستوفوتھا. 
٩ 1‏ 5 ۔ 0 ہے 2 َ‫ اهم 7 2 
#ظاليى نمم #: في حَالِ ظلمهم أنفسَهم بتّركِ الهجرّةٍ ومَُوَافقةِ الكفرة؛ فإنها 
نزت في ناس من مَكَة أسلّمُوا ولم يُهَاجِرُوا حينَ کانتِ الهجرة واجبة. 


ے ره 5 کی 2 ٤‏ 1 ع ٤‏ 
الوا 4؛ أي: الملائکة توبِيحًا لهم: #إفِي مك 4؛ أي: في اي شيءِ كنتم من أمر 


صو ع 
2 م 2-2 برعم 


إن الذين توفلهم | 


(١)‏ وقد رواه الخطيب البغدادي في "تاريخ بغداد» (۱۳/ 077)» والبيهقي في «الزهد» (۳۷۳) وضعفه» 


من حديث جابر بن عبد الله رضي الله عنهما. وقال ابن حجر في «الكافي الشاف» (ص: ٤‏ ) هو 
من رواية عيسى بن إبراهيم» عن يحيى بن يعلى» عن ليث بن أبي سليم» والثلاثة ضعفاءء وأورده 
النسائي في «الكنى» من قول إبراهيم بن أبي عبلة أحدٍ التابعين من أهل الشام. 

.)7 ١15 /۷( و«البحرا‎ »)٤۷١١ /۲( دون نسبة في «الكشاف»‎ )٢( 

(۳) نسبت لإبراهيم. انظر: «المحتسب» (۱/٢۱۹))ء‏ و«المحرر الوجيز» (۲/١٠٠)ء‏ و«البحر» 
(۳۰۷). 


9 رك اص اوی نک اسا ییا الس‎ ١: 


ےس سل 


ا 
جروا 


الا 4؛ أي: الملائكة تكذيبًا لهم أو تبکیتا ألم تكن رض الله مه 
فيا إلى قطر آخرٌ كما فعلّ المهَاجرُون إلى المدينة والحَبّشة. 

الیک مأو مجَهتم 4 لتركهم الواجب ومساعدتهم الكمّان وهو خب # إنَّ ۹ 
والفاءٌ فيه لتضمُنِ الاسم م ا 
«قد»» أو الخبر # الوأ والعائد EN‏ أى: قالوا لهم» وهو اا غ 
الجملَة قبلّها مستنتجة منها. 

#وَسَآءَتٌ مرا ٭ مَصیرھم؛ أو : جَهنم. 

وفي الآيّة دلیل على وجُوب الهجرّةٍ من مَوضع لا يتمكّنٌ الرَّجلُ فيه من إِقامَة 
دينه» وعن النبيّ كل: تن فر بدییه من أرضي إلى أرض وإن كان شِبرًا من الأرض 
استوجيّث له الجنة وكان رفیق أبيهِ إبراهيمَ ونبيّه محمّدٍ عليه السّلام). 

قوله: «يحتمل الماضي والمضارع»: 

قال الرَّجَاج: على الأول كر الفعل لألّه فعل بهم وعلى الثاني حُذِفَت النَاء 
الثانية لاجتماع التاءين”" 

قال الطَبيٌ: وإذا حُمل على المضارع يكونٌ من باب حِكايّة الحالٍ الماضية 
ولذلك أوقع ففالوا 4 خبرًا لهل إن 4. ۱ 
قوله: انزلَتْ في ناس من مَكَةٌ أسلَمُوا ولَمْ يُهاجِرُوا»: 


ع 34 ۶ 
۰ 2< وس ے ا2 (۳( 
اخرجه الطبراني عن ابن عباس" 


.)۹١ /۲( انظر: «معاني القرآن» للزجاج‎ )١( 

(۲) انظر: «فتوح الغيب» للطيبي .)٠١١ /٥(‏ 

)۳( رواه الطبراني في «الكبير» )۱۲۲٦١(‏ عن ابن عباس رضي الله عنهماء وقال الهيثمي في «مجمع 
الزوائد» (۹/۷): فيه قيس بن الربيع وثقه شعبة وغيره وضعفه جماعة. = 


ور اليه ١‏ 


قوله: «وعن ن انی يا من فر بدينه من أرض إلى أرض وإن كان شِبرًا من 
الأرض استوجبَّتْ له الجنَة وكان رفیق حَلیل الله إ إبراهيع ونه محمد عليه الصّلاةٌ 
والسَّلام22: 

أخرجّه الثعلبيٌ من حَدیثِ الحَسَنٍ مُرسَلا0". 

6اا aE‏ سان دعم وكيني طلية له الج 


ہے و ہے 1 
الو جوب؛ وروی" «(استو جبت) مُجھو لا . 


r کر‎ 


(۹۸ - ۹۹) - إا ر ا اليس وَالْوِلْدنِ لا سكَطيعون ِلد ولا 

الموصولِ وضمیرہ ھ7 اليه os‏ إن TT‏ 
ہر 7 

وإن أَريدَ الصبيّان فللمبالعَة في الأمر» والإشعار بأنّهم على صَددِ وُجوب الهجرّق 

فإنّهم إذا بَلّغوا وقَدّروا على الهجرّةٍ فلا مَحِيصٌ لهم عنهاء وأن فَوَامَهُم يجب عليهم 


2 


الا 


سے س۔سہے رو ہر ہے 


یمو جب ولا دود سيبلا 4 صِفَةٌ ل 9المسْتَصْمَوينَ 4 إذ لا نقيت فيه 
أ رخال هن ارو لے نه رانا الجا ورعسدان أسثاف ال يون 
كرفت عله فا اتیل #معوفة الطريق شی اکنل 


ے ‏ وروی البخاري )٥٥۹٤(‏ عن ابن عباس ما يفيد هذا المعنى» ولفظه: «أنَّ ناسا من المسلمين كانوا مع 
المشركين يكثرونَ سَوَاد المشركين على عهد رسول الله ف يأتي السهمٌ فيرمَّى به فیصیبُ أحدّهم 
فتقدله: أو يضرت فبغتل: فأنزل الله: ل الین توه الک کال ی نمسم 4[النساء: ۹۷] الآيةً؛. 

)١(‏ رواه الثعلبي في «تفسيره» /١١(‏ 005) عن الحسن عن النبي ية مرسلا. 

(۲) انظر: افتوح الغيب» للطيبي /٥(‏ ۱۳۲). 


کدی یوی رک اکاک ان 


7ھ 


لوهک عَسَى آنه أن يعَفَْعنهمَ 4 در بكلمة الإطماع ولفظ العفو إيذانًا بان تر 
لیت اد ھا ا داي تحت 


قلبه 8 وکارے الله عفُوًا عفورا ‰. 


5 رو < سس ٠‏ می ے 
قوله: (صمه لو الْمِسَتَصعَفِينَ #* إذ لا توقيت فيه): 


قال او سے مہ ےہ 
لمال َل ممه لبمار وهو هدمٌ لقاع او ر أن ل نو إلا 
بالنْكِرَةِ والمعرفة لا تُنَعَتٌ إلا بالمعرقة» والذي يظهرٌ أنَّها جملة مُفِسّرَةٌ لقوله: 


«الْمُسَتَضَعَفِنَ 4؛ لالہ“ في مَعنى: إلا الذين استضعفواء فجاءَ بيانًا وتفسيرًا لذلك”. 


مم سس کے رم تي 


e 0 200‏ ,ےڈ می ےھ ° ےگ 27 
)٠٠١(‏ - ومن مار في سبيل اللہ جد ف الارض مراعما كرا وسعة ومن بحرج مرا ينيد 
00 


0 ے و :و 
الله وكان ن الله غفورا ریما ۹۴. 


2 1 1و 2< هم ۹وو ےہ 


رکه الو تفقد وقع أجره.عل 


مهاجرا إلى الله ورسو| 


من مادم ce‏ ھھ کہ بجر 


و 7 8+ عم ا کر ک4 مُتحولاء من الرّغام وهي الترابٌ. 


قومّه بسلوكه؛ أي: يفارقهُم علی رغم ایق وهو 


وس في ٠‏ ألو زق وإظھَارِ الین لوس ج ما دہ مهاج 4 ورسولع ٹم 
الوت وقرئ: : (یدرکة) بالرٌّفع''' على اف“ ارف ؛ ی: 
وباب على إضمار (أنْ) كقوله: 


کو اہ 


ات 
59 
ج 
$ 
E A‏ 
@ 


)١(‏ في «البحر المحيط»: «لأنها». 

(۲) انظر: «البحر المحیط) لأبي حیان (۷/ ۳۰۸ ۳۰۹). 

(۳) نسبت لطلحة بن سليمان. انظر: «المحتسب» »)١96 /١(‏ و«المحرر الوجیز) (۲/ ۱۰۲)) ونسبها 
أبو حيان في «البحر» (۷/ 717) للنخعي وطلحة بن مصرف. 

(٤‏ انظر: ‏ المحتسب» (۱/ ۱۹۷) عن الحسن» و«المحرر الوجیز) (۲/ )١١7‏ عنه وعن قتادة ونبيح والجراح. 


¥ 
سرو اتا ۱۷ 


ع و e.‏ َه ۶ 
کم ل دس 22 


قد وع جره علو وان العم را هيما جيمًا# الوقوعٌ والوجوب متقاربان» والمعتی: 


حت اعت اف حرت الا ار اض 


والآية للت في جُندب بنِ ضَمْرَةَ؛ حمَلَه بَنُوه على سرير مُتوجًّا إلى المدِینةء 
فلمًا بلغ التَنعيمَ أشرفٌ على الموت» فصَفَق يميته على شماله فقال: اللهمّ هذه لك 
وهذه لرسُولكء أبايعُكَ على ما باي عليه رولك فمات. 

قوله: «وقرئ: (يدركه) بالرّفع على أنه خبرٌ مُبتدَْممحذوفٍ؛ أي: ثم هو يدر كُها: 

قال ابن المُبيِر: في هذا عطفٌ الجملَةٍ الاسميّة على الفعايّةء والأوْلّى خلافة 
نما عا اوک ٢"‏ 

زاد فی «الكشاف» وقیل: رفع الكاف مقر 0ؤ آزاة افيف هليها 
ثمٌ نقلّ حركة الھاءِ إلى الكافٍ على حَدَ قوله: 

عَحِبِتٌ والدّهرٌ كير عة مِنعَنَرِيٌ سَبني 1 

وهذا تخريجٌ ابن جني" 

قال ابن المُنیّر: وإجراءٌ الوصل مجری الوَقَفِ ا مع أن الأفصح في الوَّقَفِ 
أن لا يُنقلّء فزادّہ شُذوذا. 


.)00/ /١( انظر: «الانتصاف» لابن المنير بهامش «الكشاف» للزمخشري‎ )١( 
البيت لزيادالأعجم وهو في «ديوانه» (ص:45). و«الكتاب» لسيبويه (5/ ۱۸۰) وانظر:‎ (۲( 
.)]٦۷٤ /۲( «الكشاف» للزمخشري‎ 


(۳) انظر: «المحتسب» لابن جني (۱/ .)۱۹١‏ 


١‏ ای سا اتا تک سر ای سنا 
۸ شرا ع ےے نے ہیس جا 


سے 
ع 


وقد ذكرة احفر عند تر 5 سس يدر تد ۱ 
بالرّفع”". وهو هنا أقربٌ منه تم”". 

قوله: «وبالنصب على إضمار (أن) كقوله: 

م ور 7 7 5 5 6 س9 

سیر ہس تسد پوس مو E‏ 

ع ے ع ے۔ 2 
O OT TT‏ 
ن يكن له روح من به وإدراكه الوت والنقدير فى الت سيكون ترك 

وإلحاق. 
وقيل: نصبٌ (وألحقّ) ضعيف؛ لأنه ليس فى جواب الأشياء السَتَة 
وأجيب”' أن الفعل المُضارِع كالتمتي والتر جى“ 
والبيت المَذکوژ أنشدَه سيبويه ولم يُسَمٌ قائلّه» وعزاه غير إلى المغيرَة بن 
خَبنَاء لفل * 00 


.)٦٤ /۲( انظر: «الكشاف» للرمخشري‎ )١( 

)٢(‏ انظر: «الانتصاف» لابن المنير بهامش «الكشاف» للزمخشري /١(‏ /ا00). 

(۳) انظر: «المحتسب» لابن جني (۱/ ۱۹۷). 

)٤(‏ في (ز): «ويجوزا. 

.)۱۳١ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )٥( 

= البیت بلا نسبة في «الكتاب» (۳۹/۳ و۹۲))ء و«معاني القرآن» للأخفش (۷۳/۱)ء و«معاني‎ )٦( 


١ الم‎ Fs 
١4 ساسا‎ 


وقال الأعلَمٌ في اشرح شواهده» يروى: 

وألحق بالججاز لأستريحًا 
وعلى هذا لا ضرورة فيه . 
قوله: «والآية رلت في ضمرَة..) إلى آخره. 


أخرجّه ابن جَرير عن سعیدِ بن جبير نحوه » وقد اختلف في اسمه فقيل: 
ضيهرة دن ندج OT‏ وصححه صاحب (الاستیعابا!''. 


قوله: «اللهمّ هذه لك): 
قال الشّيِحُ سعدٌ الدّین: الظاهرٌ أن هذه الإشارةً إلى اليّمِينِ وھذو إلى الشمالِء 


لا على قصدٍ إسنادِ الجار حَةِ إلى الله تعالى على سبيل التصوير وتمثيل مبايعته“ الله 
على الإيمانٍ والطاعة بمبايعةٍ رَسولٍ الله إِيّاه. 


= القرآن» للزجاج /١(‏ ٣٥۳)ء‏ و«المحتسب» (۱/ ۱۹۷)ء و«خزانة الأدب» للبغدادي (۸/ 017). 
قال البغدادي: «والبيت لم يعزه أحد من خدَمة كتاب سيبويه إلى قائل معين» ونسبه العينيٌٌ [في 
«المقاصد» (5/ ۱۸۷۲))] وتبعة السیوطی في «أبيات المغني» [۱/ 4417] إلى المغيرة بن حَبْناءَ بن 
عمرو بن ربيعة الحنظلي انيمي وقد رجعت إلى ديوانه وهو صغير فلم أجده فيه». 

.)۳۹۷ انظر: «شرح الشواهد الشعرية» للأعلم الشنتمري (ص:‎ )١( 

(۲) رواه الطبري في «تفسيره» (۷/ )۳۹٦‏ عن السدي» ورواه (۷/ ۳۹۷): عن سعيد بن جبير» ولكن 
ذكر أن اسم الرجل: ضمرة بن العیصء أو العيص بن ضمرة بن زنباع» وذكره الثعلبي في «تفسيره» 
004/1١‏ ) دون سند ولا راوء وذكره تلميذه الواحدي في «أسباب النزول» (ص: ۱۷۸) من طريق 
عطاء عن ابن عباس» وهذا الإسناد الذي يكثر عند الواحدي إسناد تالف وقد استوفينا الكلام عليه 
عند تفسير قوله تعالى: < فمن گات عَدُوَا لَحبْربلَ € [البقرة: ۹۷]. 

(۳) انظر: «الاستيعاب» لابن عبد البر /١(‏ ۷٥۲))ء‏ و(؟/ .)۷٥۰‏ 


(٤٤‏ في (ز): لامبايعة). 


مص ١اس‏ درم زبس ڈک۰ج ا 
١6‏ رت اض اد تا زتعحة جا يرنه كن ہم شوہ 2 
ر سے وه و سم وه 27و هوه 


ل ,0 وا هة وال أن ته اوسر نا 


Dm 7‏ 
كبيعة الناس 


ے 


ےت ہصح مم سس سے سھ ہس > >> 1 ر ے۔ بے ہے سو 
)۱١١(‏ - بس ضرب خی الارض فليس عَليِکر جناح ن تتصروا مِنَالصَلرة إن خف أن یفیتکم 


ایکا انکر یکا کنات ». 


TIT‏ : سَافِرتَم فليس کتک جنا 1 اح أن تمصروا مِنَ ا لصلوٰو # رت بسصيهفب 
OO OE‏ سی N‏ 
في السَّمَرِءِ وأن عائِشةً اعتمرّثْ مع رَسُولِ الله وقالت ارآ لاف ات و 


و وأفطرت» فقال: «أحسّنت يأ و 


وأوجبّه أبو حنيفة لقول عمرَ: صَلاةً السَّفْرٍ ركعتانٍ تمامٌ غيرٌ قصر على لسَانِ 
ولقول عائشة ئشة رضي ال عنها : أوّلَ ما فرصت الصّلاةٌ فرصت ركعتين ركعتين» 
فأَقِرّت في السَّفْرِ وزيدت في الحضر. 


وظاهرُّمَما يخالِفُ الآيدّ فإن صا" فالأوّلُ مُوَوّلُ بأنّهِ كالم في الصحَةٍ 


والإجزاءء والثاني لا ينفي جوارٌ الريادَِ فلا حاجة إلى تأويل | الایة باهم لوا 
الأربمَ فكانّ مَظِنَةَ لأن یخطر ببالهم أن رَكعتّي السَّفْرٍ قَضْرٌ وتمِصَانُ فسبّی الإتيان 
بهما قَصُرًا على ظتهم» ونفیُ الجناح فيه لتَطيب به أنفسٌّهم. 


2 ہے لئے وا e‏ وو 7 سكا لاع 2 
واقل سفر تقصر فيه اربعة برد عندنا وستة عند اہی حنيفة. 


.)۱/۱۹۲( انظر: «حاشية التفتازاني»‎ )١( 
وقد صحا كما تقدم.‎ (٢( 


¥ شلام 3 
شو ا ١6١‏ 


(o, 2)‏ 7 و ع مدع 
وگری :فهر واا ن افصر > سی فصر 


و مون اَلصَلوٰۃِ 4 صفة مَحذوفِ - أي: ا ا لايد سه ورل 
#تفصروأ ٭ بزيادة (من) عند الأخفش. 

إن ئک یقت أل نتروا اکن کا دما 4 شَريطةٌ باعتبارِ الغالب 
في ذلك الوّقت» ولذلك لم د يعتبر مَفهومًها كما لم يعتبّر في قوله لون خف ےئ 
حدود الو فلا جاح ماقا آفلدت ہد 4 [البقرة: ۲۲۹] وقد تظاهرّت الستن على جوازه 
أيضا في حال الامن. 

قرىّ: (من الصلاة أن يفتكم )!" بغیر 'لإِنْحْفُهُ # بمعنى : كراهة أن يفتكم و 
7 هنا كر 

قوله: «ويؤيّدَه أنه عليه الصَّلاةٌ والسَّلامٌ أتمّ في السُفرا: 


0 


أخر جه الشُافعیٌ ذ فی «الأم» وار بن أبي ف NE‏ والدارقطنیٌ عن عائشة أن 
رسو ل الله اة كان يقصرٌ في السّفر ويتة”" 


قوله: «وأن عائشة اعتمرّت..2 الحديث. 


)١(‏ انظر: «المحرر الوجيز» (۲/ 5 ))١١‏ و« البحر» (۷/ ۳۱۲)ء عن ابن عباس رضي الله عنهما والضبي. 

)٢(‏ رواها الطبري في «تفسيره» (40/8/1) عن أبي بن كعب رضي الله عنه» وكذا ذكرها النحاس 
في «معاني القرآن» (۱۷۸/۲)ء وأوردها الزمخشري في «الكشاف» (۲/ )٤۷۸‏ عن ابن مسعود 
رضي الله عنه. 

(۳) رواه الشافعي في «الأم» /١(‏ ۲۸ وابن بق شيبة في امصنفه» (۸۱۸۷)) والبزار كما في 
«كشف الأستار» )٥۸٦(‏ والدارقطني في «سننه» (۲۲۹۹)ء وفيه المغيرة بن زياد الموصليء قال 
الدارقطني: لیس بالقوي» وقال الهيثمي في «مجمع الزوائد» (۲/ :)۱٥۷‏ اختلف في الاحتجاج به. 


es ENCE‏ وه ھی لعج ل 
۲ اجو اوی تح جو اتا لص ا شب ےر 
تتےتے ‏ ے_ےتیے۔تے_'__ے۔۔۔ے۔_خۓےع___۔__- ‏ ____ ہہس تکس ۔ست 2 سي ل سے سے سیت 


أخرجّه النّسائيٌ والڈًارقطنیُ وحسّنّه والبیهقِیُ وصحّحَه 0'2 

قوله: القولِ عمرٌ: صلاةٌ اسر رکعتانِ تمامٌ غيرٌ قصر على لسان نبيكم»: 
أخرجَهُ اتسائ وابن اج 

قوله: ١ولقولِ‏ عائشَةً: أوّل ما فرصت الصَّلاةٌ فرضت ركعتين»: 

أخرجّه الشيخَانِ”". 


-)١0(‏ و إِدَا گنت فم فَاَقَمت € ت لھم ال وة فلَْعُم طايفة نٹ ہہ مَحَكَ وَلَأَحَدُوا 


يرح لس ےر ے ہل مم 2 e‏ 


اسلِحتہَم وا سدوا يكو نوين وآ يڪم و OT‏ 


مع نک ودنا .۳ و حر 7 ان کم RE‏ ص 5 لمحد تک وم کک 
7 دلي مله 2 E‏ مس مر سے 
وير م 2 


ر ر ص .2 
وحذ واد ركه إن 


#وَإدًا كنت فيم كَأَكَمَتَ لهم IT OTT‏ 
بحضرة الرَّسُولٍ لقضل الجماعَةء وعامّة الفقهاءِ على أله تعالى علّم الرَسُول كيفيتها 
لَاتَمٌ به الأئمّة بَعدّه فإنّهُم نوّابٌ عنه فيكون سم كحضوره. 

ملعم مَلايِمَهیْتہُم مَحَكَ 4: فاجِعَلَهُم طائفتين» فلتقم اف کت مات 
وتقوم الطائفة الأخرّى تا القدو تا أآخدوا ا تی 4 اف ا حزما 
و الصَّميرُ للطَائفّةِ الأخرى وذكرٌ الطَّائفَة الأولى يدل عَليهم. 


م 


لله اعد لِلكفرنَ عَذَابا مهنا *. 


)١(‏ رواه النسائي .)١5557(‏ والدارقطني في «سننه» (۲۲۹۳) و(٢۲۲۹)‏ وحسنه» والبيهقي في «السنن 
الکبری) (/57 2)6» ونقل عن علي بن عمر الحافظ تحسين الإسناد» واتصاله. 

(۲) رواه النسائي (١٤٢۱)ء‏ وابن ماجه (75١١)»؛‏ وصححه ابن خزيمة .)١575(‏ وقال ابن كثير عند 
تفسير هذه الآية: هذا إسناد على شرط مسلم. 

(۳) رواه البخاري (۰٥۳))؛‏ ومسلم (۱۸). 


شورق ا 0 ١‏ 


سے ر 


سجدوا 


مدا سَجَدُوأ» يعني: المُصَلّین طكلَسَكوْوا4؛ أي: غيرٌ المصَلينَ ین 
وََآيِحَكُمَ 4 یح رشونگم يعني: النبيّ ومن يُصَلَّي معه» فعُلّبٍ المخاطبُ على 
الغائب. 

وتات طاِمَهُ خرف لر یلوچ لاشتغالهم بالجراسة كيصوا مَعَكَ * 
ظاهِرٌهُ يدلٌ على أن الإمَامَ يُصَلَّي مرّتینِ بكلّ طائفَةٍ مر كما فعّله عليه السَّلامُ 

وا رة به أن يعي يكل رك إن كانت العلا رككين فكينك: أن يلي 
بالأولّی ركعة وينتظِرٌ قائمًا حتى يُتمّوا صَلاتَهم منفَردينَ ويذهَبوا إلى وَج العدوٌء 
وتأتیَ الأخرى فیتمٌ بهم الركعة الثانبة ثم ينتظرَهُم قاعدًا حتی موا صَلاتَهُم وسل 
بهم كما فعَلهُ رَسُولٌ الله ي بذاتٍ الرّقاع. 


ط 


وقال أبو حنيفة: يصلي بالأولى رَكعَة» ثمٌ تذهَبُ هذه وتَقفت بإزاء العدٌ وتأتي 
الأخرى فتصلر معه رعا ويتم صلاته بها(" ثم تعوڈ إلى وجو العَدُوٌ وتأتي الأولى 
فتؤدّي الدَّكعة الثاني بغير قراءة وتتم صَلائها". 


)١(‏ في (أ) و(ت): «وتتم صلاتها». 

(۲) انظر: «الكشاف» (۲/ ۸۰)ء وزاد بعد «وتتم صلاتھا): ثم تحرس وتأتي الأخرى فتؤدي الركعة 
بقراءةٍ ونّتمٌ صلاتها». 
قال العلامة الآلوسي: وإنما سقطت القراءة عن الطائفة الأولى في صلاتهم الركعة الثانية بعد سلام 
رسول الله گا لأنهم وإن كانوا في ثانيته عليه الصلاة والسلام في مقابلة العدو إلا أنهم في الصلاة 
وفي حكم المتابعة فكانت قراءة الإمام قائمة مقام قراءتهم كما هو حكم الاقتداء ولا كذلك 
الطائفة الأخرى لأنهم اقتدوا بالإمام في الركعة الثانية وأتم الإمام صلاته فلا بد لهم من القراءة في 
ركعتهم الثانية إذ لم يكونوا مقتدین بالإمام حينئذ. انظر: روح المعاني» .)۲٦٢ /٦(‏ 


_ اولتقا ات ے با انت 
۷ی ص22 


موَيَآَحَد حَدُاْحِدْرَهَمْ وَأَسَلِحَتهُمْ 4 جعَل | لد ال حصن بها الغازي» فجمع 
بين وبين الأسلِحَةٍ في وجُوب الأخوِ ونظيره قولّه: وال تََمُوالدَارَوَالإيِمَنَ * 
[الحشر: 9]. 


سوہ رو خر و کو یی 7 


ديب أذ الم بالأخز للوجوب دُون الاستحتاب۔ ‏ 


#وَحَدُوأ عدر 4 أمرّهم مع ذلك ناد ل الحَذّر كي لاد يهجم عليهم العدو. 


لن له عد للْككفرينَ عَدَابامَهيتا 4 وعد للمُْمنِينَ بالتصر على الکفَارٍِ بعد الأمر 
ای لتتقوى قلويُهم وليَعْلَمُوا أن الأمرّ بالحزم ليس لصعفهم وغابة عدوهم» بل 
لأنَّ الواجب أن بُحافظُوا فی الأمور على مَراسم التَيقَظِ واللّب فيتوَكنُوَا على الله. 

قوله: تعلق بمَفهومه من ححص صلاةٍ الكَوفٍ بحضرة الرسول»: 

قال الشيخ سعد الین: قيل: هو أبو يوسفء ولم نجد ذلك في كتب الفقهِ 
والخلافيًات 

قلت: هو مَوجودٌ فيهاء قال النوويٌ في «شرح المهذب:: قال الشي أبو حامد: 
وسائرٌ أصحابنا قال بمشروعيّة صلاة الحَوٴفِ واستمرارها إلى آخر الزَّمانِء والأمّهُ 
بأسرها إلا أبا یوسف والمُزي؛ فقال أبو يوسف: كانت مُختصّة بالنبيّ يك ومن 


j» 


3 


)١(‏ انظر: «حاشية التفتازاني» (۱۹۱/ ب). 


من ا ١٠66‏ 
بے مسر مھ نال ال كانت ٹم نو رمن ال و 
قوله: «كما فعلَهُ عليه الصَّلاةٌ والسَّلامُ ببطن تَخل): 
أخربجه الشَّيِحَانٍ من حَدِيثٍ جا را" 
قوله: ١كما‏ فعلَهُ رسولٌ الله يك بذاتٍ الرٌقاع»: 
أخر جه الشيخان“. 
قوله: اجعلٌ الحذر آلڈ...4إلی آخرہ. 


جوابٌ سوال مقدر تقدیرہ: أن أخدّ الحذر مجارٌ وأخدّ الأسلحَة حَقیقَة فلا 


يجورٌ جَمعْهُما في لفظٍ واحِد؟ 
وتقديرٌ الكوات: انه هة إذ لي على بالكدر الآ بعد جعله تت له لال 


استعارةً بالكناية. قاله الشيخ سعد الین(“ 


)١(‏ انظر: «المجموع شرح المهذب» للنووي /٤(‏ 05 24» وقد ذكر ذلك الطحاوي عن أبي يوسف في 
«شرح معاني الآثار» /١(‏ ۸ء وكذا نقله عبد الوهاب المالكي فی «عيون المسائل» (۱/ )٥٥١‏ 
عن المزني وأبي يوسف» وقال أيضاً: وحكي عن أبي يوسف أنه كان يقول بقول ابن أبي ليلى: 
تصلى إذا كان العدو في القبلة» ولا تصلى إذا كان في غيرها. 

(٢‏ رواه البخاري »)٤۱۳١(‏ ومسلم /۸٤۳(‏ ۱ء من حديث جابر بن عبد الله رضي الله عنهما. 

(۳( رواہ البخاري (۱۲۹٤)ء‏ ومسلم (۲٤۸)ء‏ من رواية صالح بن خوات عمن صلی مع النبي ا 
صلاة الخوف...» ورجح ابن حجر في «الفتح“ (۷/ )٤١١‏ أن يكون الراوي هو والد صالح وهو 
خوات بن جبیر رضي الله عنه 

)٤(‏ انظر: «حاشية التفتازاني» /١95(‏ ب). 


2-۔- 


2 عن 2 رر و کہ 
َأذْحكروأ الله قيلما وفعودا وع جو رڪم وإذا 
محر ٤ے‏ وء دقر ے سے 2 3 هس لے 
أطمأ نتم اموا ألصّلوة إنَالصَلوةَ كانت عل امو مب كتنبا موقوتًا *. 


مرو ع سر .ےک سرشھ سر l2‏ 


ذا فضیںم الصلوٰء ۹: 00 وفرغتم منها #فاذحكروا الله قينما وفعودا وع 
جُْوْبِكُمَ 4: فذوموا على الذّكر في جميع الأحوالء أو: إذا د أداءَ الصَّلاةٍ 
واشتد الحَوْفُ فصَلُوها كيقما أَمْكنَ قبامًا مُسايفينَ ومُقارعينَ وقعودًا مُرامِينَ وعلى 

لدا اكمَأَمَثُمَ 4: سكت قلوبُگم مو 9 ۹ ۰ 34 فعدلوا 
واحفَظُوا أركائها وشرائطها وائتوا بها تامَة. 
7 
يجورٌ إخراجُها عَن أوقاتها فی شَىِءٍ من الأحوال» وهذا دليلٌ على أن المراد بالڈکر 
الصَّلاة فإنّها(" واجبّةٌ الأداءِ حال المُسايمَة والاضطراب في المعركَةء وتعليلٌ للأمر 
بالإتيانٍ بها كيمّما أمكنّ» وقال أبو حنيفة: لا یُصلّي المُحَارِبُ حتى يطعَیْنٌ. 


لہ کات عل ممن کتبا مَُوقوتًا ٭۹: فرصا محدود الأوقات22 لا 


قوله: «أديتم وفرغتم منها»: 


قال الأزهرئ: القضاءُ على وجوه مَرجعها ال انقطاع الشيءِ وتمامه. وكل ما 


ع ر و راء عور 2 راع © e‏ .مع 2 و 
أحكِم عمله وخيِم أو أديّ وأاوجبّ أو أعلم أو أنفذ أو أمضي فقد قضی'''. 


(۱) في (خ): «محدودا بأوقات». 
(۲) في (خ): «وأنها». 
)٣(‏ كذا ذكره عنه بنحوه القاضي عياض في (التنبیھات) (۳/ 11°۸4( وبلفظه ابن الأثير فى «النهاية» 


مادة: (قضا) ولم أقف عليه من كلامه في المطبوع من كتبه» وذكره من غير نسبة الحميدي فى - 


کو روا 7 


۷ 


قال الطيبي: : فالقضاء مَوضوعٌ للقدر المُشْترَّكِ بينَ هذه المّفهوماتٍء وهو 
انقطاغٌ السَّيءِ في التّهاية. 


َم : في طلب الكُمَارٍ بالقتالِ ین 
ا یں الو ما لا جوت ٭ إِلزامٌ لهم 


وتقريعٌ على التواني فيه بأن ضرر القتالِ دائ بين الفريقين غيرٌ مُختَص بهم» وهم 


رجو من الله بسببه من إظهار الدّينِ واستحقاق الثواب ما لا يرجو عدوم فينبغي 
أن يكونوا أَرْعَبَ منهم في الحرب وأصبَرٌ عليها. 

وقرئ: (أَنْ تكونوا) بالفتح”" بمعنى: ولا تھنوا لأنْ تكونوا تألمون» ويكون 
و نے تک جورت > عل للنّمى عن الوهن لج والآيَةٌ نزلت في بدر 
اتی 

کان َلَهعلِيمًا4 بأعمالِكم وضمائ ركم #حَكيمًا ۹ فیما يأَمْرٌ ويئهى. 

قوله: «والآيةَ تلت في بَدر الصَّغْرَّى). 

٠٠١(‏ ۔ )۱۰١‏ ۔ إا ازس ایك الكتب بالحة لح لمکم بین التایں 


كن لانن ويا )واس حفر اتک 6را 


و 


7 الک الككب الکن تح یں 4 نرلٹ في طتة بن برق یر 


= «تفسير غريب ما في الصحیحین) (ص: ۳۹۹). 
(۱) انظر: لافتوح الغيب» للطيبي /٥(‏ ٤ء‏ وعنە نقل المصنف ما سبق. 
(۲) انظر: «المختصر في شواذ القراءات» (ص: )۳٣‏ عن الأعرج. 


ص۷ | الى الي م کو Yps ANTM,‏ 
تحت د ا ت‫ ا د 


بني ظَمّر؛ سرقٌ دِرعًا من جاره قتادةً بن النعمانٍ في جراب دقيق» فجعل الدقیق ينتير 
من خرئی فيه وخبّأها عند زیدِ بن السّمين اليهوديٌ» فالتَمِسَت الدَّرعٌ عند طِعمّةَ فلم 
توجّد وحلفَ ما أخدّها وما لَه بها عِلمٌء فتركوه وابتعَوْا تر الّقیت حتى انتّھی إلى 
َنزلِ اليّهوديٌ» فأخذوها فقال: دفعّها إليَّ طِعمَةٌ وشهد له ناس من الیھودِء فقالت 
بنو ظَمّر: انطلقوا بنا إلى رَسولٍ الله فسألوةٌ أن يجادِلٌ عَن صاحبهم وقالوا: إن لم 


1 


تفعل هَلَّكَ وافتضع وبَری اليهوديٌ» فهمٌ رَسولّ الله اة أن یفعَل۷). 

رك الہ 4: بما عرَّقَك الله وأؤحى به إليك» وليس من الوّوَيَة بمعنى العِلم 
وإلا لاستدعی ثلاثة مَفاعیل. 

رکا تک يي 4؛ أي : لأجلهم والذبٌّ عنهم حصي 4 للبرَآءِ واس عفر 
€ لن يُستغره. 


1 7 ہے ۶ 
قوله: «نزلت في طعمة بن أبيرق..٠‏ الحديث. 


7 0 0 کو یں ا ہگ د ہے 


ع ى ع بي م ٠‏ اك 


7 3 
قتادة بن النعمانِ SE‏ 


)01 وقوله: «إن بني ظفر سألوه عليه السلام أن يجادل عن صاحبهم وقالوا: إن لم تفعل هلك وافتضح 
وبرئ اليهودي» فهم رسول الله َة أن يفعل» لفظ مستنكر لم نقف له على سندء وإنما أورده 
الواحدي في «أسباب النزول» (ص: ۱۸۱) عن جماعة من المفسرين» وهو مما يجب تنزيه النبي 
الا عن أمثاله. 

(۲) رواه الطبري في «تفسيره» (۷/ ))٦٦٤‏ عن ابن عباس رضي الله عنهماء والترمذي )۳۰٣۳٦٣(‏ 
عن أبي مسلم الحراني» قال: حدثنا محمد بن سلمة الحراني» قال حدثنا محمد بن إسحاق» عن 
عاصم بن عمر بن قتادة عن أبيه عن جدہ قتادة بن النعمان قال الترمذي: هذا حديث غريب لا 


نعلم أحداً أسنده غير محمد بن سلمة الحراني» وروی يونس بن بكير وغير واحد هذا الحديث عن 5 


وپ ہے ۶۴ اپ ۱ 
سوا لیا ١84‏ 


قال الطيبي: طعمة بفتح الطاءِ» عن الصّعانيٌ» وروي بگسرها. 

وقال السيخ سعد الڈین: هو بکسر الطاءِ وفتجها". 

قوله: (ہما عرَّ فلك الله»: 

قال الطَيبيٌ: ؛ يعني: أراك من الرَّأي الذي هو الاعتقاذ". 

قوله: «أي: أجل 

قال الشيخ سعد الدّين: يعني: أن اللامَ ليست صِلَةً #حَصِيمً 94. 

قوله: «للبرآء): 

قال الخ سعد الذنيق: ررق بالف كال راء لان المسراة نه الهودي 
لكنَّ الأصمٌّ الفتح على أن المراد به الجمع» ويجورٌ (مُرَآهُ) على صِيغْةٍ الجّمع 


0 


محمد بن إسحاق عن عاصم بن عمر بن قتادة مرسلاً لم يذكروا فيه عن أبيه عن جده» والحاكم في 
«المستدرك» )۸۱٦(‏ عن محمد بن یعقوب: ثنا أحمد بن عبد الجبار ثنا يونس بن بكير» عن 
محمد بن إسحاق» قال حدثني عاصم بن عمرو بالسند المتقدم» قال الحاكم: هذا حديث صحيح 
على شرط مسلم ولم يخرجاه» وسكت عنه الذهبي ف في «التلخيص». 
ورواه بنحوه الطبري في «تفسيره» (۷/ 577) عن قتادة» و(۷/ )٦1۸‏ عن عكرمة. وأورده أبو الليث 
في «تفسيره» (۱/ )۳۳٦‏ عن الكلبي. وانظر: «الكافي الشاف» (ص: .)٦۹‏ 

.)١ 517 /5( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )١( 

(۲) انظر: «حاشية التفتازانی ي ۱۹۷/)). 

(۳) انظر: «فتوح الغيب» للطيبي .)١٤١ /٥(‏ 

)٤(‏ انظر: «حاشية التفتازاني» (191/ أ). 

.)أ/١91/( المصدر السابق‎ )٥( 


ا پوت اما او ایت سس کا الال لی لس 


a EA‏ م کے 


ن أنفْسَهم إِنّ نَّ الله لاحت من کان خواتا 


سح سل کر ص 2 


و موعن ال ڪان أَنَفْسَهُمْ 4: يُخْوّنُونهاء فإن وبال خياتتهم يَعودُ 
عليهاء أو جَعَلَ المَعصیَةً خيانة لها كما جُعِلّت ظلمًا عليهاء والضمیر لطِعمَةً وأمثاله 


1 0 3 5 : 3 کا مه ام 
أو له ولقومهِ فإنهم شاركوه في الاثم حين شهدوا على براعَيّه وخاضموا عنه. 


ان الله لا يحت من کان حَوَانًا 4: مُبالعًا في الخيانة مُصِرًا عليها ایا *: 


ارم سكا و در يما نضا ا وه اتحاظ 


02 


قوله: «رُوِيَ أنَّ طِعمةَ هرب إلى مک فارتدٌ ونقبَ حائطا بها ليسرقٌ أَهلَهُ فسَقط 
الحائط عليه فقتلّه): 


(١) 


أخرجّه الطبرانيّ في (معجمہ) من حديتث كاده بن النعمان نحوه” 


خ١‎ 


2 
٠ 


(۰۸ 0 تقون من الات ولا حقو 
وکا ناله یا یعمَلونَ يخيطًا 4. 


۱ 


بر مِں الول و 


3# ستخمو 


و ۶۶۷۶۳٤‏ يان ۹ی9۶ مم هْوَمَعَهُمَ 4 لا يَخفَی عليه 


مر نا 


نَ مِنَ الاس €: يَسيَئِرون منهم حياءً وخوفا ولا مَسْحَحَفُونَمنَ الو 4: 
7 7 و 5 
سِرهُم» فلا طریق مّعه إلا ترك ما يستّقبحُه ويؤاخدٌ عليه. 


)١(‏ وورد نحو هذا في آخر خبر طويل رواه الطبراني في «الكبير»؛ (۹/۱۹)ء والحاكم في «المستدرك» 
(0 »© من حديث قتادة بن النعمان رضى الله عنه. ورواه الترمذي )۳۰۳٦٣(‏ لکن ليس فيه هذه 
القطعة وقد تقدم الکلام عليه قريباء وقد أورده أبو الليث فی «تفسیره» (۱/ ۳۳۸) عن الکلبی؛ 


وذكره الزجاج في «معاني القرآن» )٠١١/17(‏ دون عزو. 


سوْرو الا ١‏ 


#إد ر َون #: َدبُرونَ ویزورون ن ما لا ضی من اَلْعَول 4 مِن رمي البريءِ» 

الف اکان راط ل 368 اله يما يَعْمَلُونَ جيعكًا حيطا ٭۹: لا يفوت عنه شيءٌ. 
(۱۰۹) ۔ # تاشر هو لے جد 

نوما مَاَلْقيمَةٍ ام من و OK‏ ڪيل #. 


$ ين 7 ری دار بی 


کون 


سے ہیں 


آلقة آم ن یکن عا 0 محاميا یحمیھم مِن عذاب الله. 


.4 ومنتعمل‌سوءا أو یظلم سهم عفر الله ي يج د الع فْورَاِتَحِمَا‎ ##-)1١١( 


وء 4: قبیحًا يَسُوءُ به غیرہ لاو يَظلم سه ) 


و 
ہما يختص به ولا 


وقيل: المراڈ بالشُوءِ ما دون الشّركِ وا الشرك: 
وقيل: الصغيرة والكبيرة. 

لنم يَسْمَْف رِأَلَهَ € بالتوبة ليج د العفو لذثوبه #يّحِيمًا 4: متفضلا عليه 
وفيه ح ٹ٩‏ لطعمَة وقومه على التوبة والاستغفار. 
TD‏ 
وَمَن یکس ب إِثْما اّما کس به عل 


e 


فلھا € [الإسراء: ۷] وکن اله عليمًا حكيمًا * فهو 


کم کإکما یکی به کل سد وکن َه عَليعًا حَكيمًا 4. 


ڪام نع سے 4۶ : فلا ا را لقوله: : و ان ا 


عالم بفعله حَكيم في مُجازايه. 


)١(‏ في (خ): اهؤلاء». 
(۲) في (ت): «بعث». 


7م 1 ص جن 7 ۱ هك ١‏ 0 
ل > ا ا ل ٹڈچچش پچپکشسسعجچہ 


.۹ اہ ومن یگیب حَطيكة آو لمان رم بو برا تقد اختم ل بُهَتَتَا و ناميا‎ -)۱۱١( 


وه بي 
ص سے 3 سے 


9 و مس OPE eNO‏ کو ارجا كان 
عن عمل مرم دبرا # كما رمى طِعمَة ربدا ووحَدَ الضمیرَ لمکانِ (أو) ٭فَقَي 
احمل متنا ونما مُبِيئًا 4 بسبب رمي البريءِ وتبرئة الي الخاطِئّةء ولذلك سوّى 
بینَهُما وإن كان مُقترفٌ أحدهما دون مُقترفِ الآخر. 


قوله: «ووحَدٌ الضمیر لِمَکانِ: أوا: 


قال أبو البقاء: الھاءٔ في رم به 4 تعود على الإثم» وفي عودها عليه دليل على 
3 الخطيئة فی حُکم الإثم. 

وقيل: تعود على السب المدلول عليه بقوله: ٭ منکب 4 . 

قوله: ابسببٍ رمي البريء وتَبرئَةٍ التفس الخاطة): 

قال الطَّبيٌ: إشارةٌ إلى أن في لَفظ التّزِيلٍ لما ونشرًا من عير ترتیبء 
والأسلوبت من باب تک شور الشَّرط والجزاء تحو: (من ادرَك الصبّان”9) 
َقَدْ أَدرَك)ء فَيَسَغِي أن يُحْمَلَ الشكيرٌ في تًا وَِنْمَا 4 على الٹھویل 
والتفخيم. 


- 


.)۳۸۸ /۱( انظر: «التبيان في إعراب القرآن» لأبي البقاء‎ )١( 
في (ز) و(س): (الضمان)؛ والمشت من افتوح الغیب)ء والصمان: موضع إلى جنب رمل عالج»‎ (۲( 
كما في «الصحاح» (مادة: صمم).‎ 


سے ہے سح مر 


(۱۱۳) - # واولافضل اله عليك ورمته, نت م 
70 ا ی و :۰ ارو ا 
وما یضلورے إلا انفسہم ومان وتا من 5 الکتب وا ےکمة 


کلک ماک ككل تنك وک تل اہ یک یکا 4. 


- 


تسح ور 


٭ وَوَلافَضَلُ أله عَلِيِكَ وَرَحَمَنّهُ. 4 بإعلام ماهم عليه بالوّحيء والضميرٌ للرسول 
0ہ ًہم'" 60 9 : 

لهت طايفة مم #؛ أي: من بني ظفر أن يضِلوك 4 عن القضاءٍ بالحق مع 
عليهم بالحال» والجملّةَ جوابٌ (لولا)» وليس القَصدٌ فيه إلى تفي همّهم بل إلى 


< ے۶ 
تھی تاثيره فيه. 


کے سم >> 


*اَنشهُمْ 4 لأنه ما أَزلّكَ عن الح وعاد وباله عليهم. 

کم کرت کت الله عسات ربا شالت كان اس تحت 
على ظاهر الأمر لا مَيْلا فی الحكم. 

وین کیو 4 في مَوضع النصب على المَصدر؛ أي: شيئًا من الضر”". 


لوَأنْرَلَ اک یلک التب وَلذْكُمَةَ وعم ما کم تن َم 4 من حَفِيَّاتٍ 


وما اورک | 


5 ع ٤‏ 2 1 ے‫ ہم ر ہے علس 
فضل أَعظَمُ من النبوّة. 
قوله: «وليس القَصدٌ فيه إلى تفي همهم بل إلى تفي تَأثيره فيه»: 


.)٠١١ /٥( انظر: افتوح الغيب» للطيبي‎ )١( 
في (خ): (الضررا.‎ )۲( 


۸ص ۶(س ہیر و خا ا sw‏ ١و‏ 1۸۸۷ھ رہ من 
٤‏ اث شا( اض لا اتا تمه ایال تال و ہنا 
ب. بب ےی ہحےحسحےۓےِ‫ سےے_س_ےےِ-ِ.ے۔'__"->ے_ح-ح-ےوص -ے-وم مم میےی_ست .ہ۰ ہس ت۹ ,۰۱۱۱" کک‪ٛکزییوجتنیأ۱أةچ]تصص-- [ےپےجسےتتپپتتت ےس سے سے سس سس سس -._.ست..-.--۴تسنت جرتنرالںلًْ ي 


ک ساس Go‏ حاعك 


الرٌّاغبُ: إن قيلّ: قد كانوا مَمُوا بذلك فکیف قال: 98 واولافصل الہ عليَكَ 
رنه 4؟ 

قيل: في ذلك جوابان: 

اا كانوا مُسلمين» ولم يَهِمُُوا بإضلال النَِيّ با وكان ذلك 

والثاني: أن اليصَةً إلى تفي ایر ما أعمُوا به كقولك: «فلان تمك وأهانكَ 
لو ن دار ک٤‏ تا على انآ ثرَ فعله لم يَظهّر". 


27 


۱9 ۔ لاح في ڪر من تَجونهم م إلا من أَمَرَبِصَدَغَوَاَوَ مَعَروفٍ او لِصلاج 


ب الئاس وَمَن عل دل اعا رصا ت أل وف نول أَجراعظِیمًا 4. 

ونه #: من متناجيهم» ء كقوله تعالى: و ا ہم بجوو * 
[الإسراء: »]٤۷‏ أو: من تناجيهم» فقوله: لالم مر يِصَدَكَةَأَوَ مَعَرُوٍ 4 على حَذفِ 
مُضاف'٣؛‏ أي: إلا تجوى مَن آَم أو على الانقطاع بمعنى: ولكن مَن أمرّ بصدقةٍ 
ففي نُجواہ ال 
و(المعروفٌ): کل ما يستحينه الشّرعٌ ولا يُنكِرٌه العقل» وفْسّرَ هاهنا بالقرض» 
وإغاثة الملهوف. وصدقة التطوع» 027ھ 02 


و لاخر ق رن 


> عه عر _- 


(١)‏ في (س) و(ف): «فقد). 
(۲) انظر: «تفسير الراغب الأصفهاني» .)۱٤٤١/٣(‏ 
(۳) في (خ): «المضاف». 


(٤)‏ في (خ): (اخير). 


ہیں اہ 
لوالا ١56‏ 


مأو إضليج ب الاس 4: أو إصلاح ذاتٍِ بِيْنِ. 
ومن يَفْعَلُ َلك ابؾِعَاءَ مرضاتِ اللو فسوف تُوليه أَجَرَاعَظِيهًا 4 بی الكَلامَ على 

الأمر» ورَنَّبَ الجزاءَ على الفعل؛ ا أنه لَمّا دخل الاَمِرٌ في زمرة الخيرين 
كان الفاعل ادحل م و لقيدة وال عرالفعل واعتبارٌ الأمر ِن يث 
سا اع فين ا يان کرت لطلب مَرضات الله؛ لأنَّ الأعمال بالنيات؛ وأنَّ 
من فعل خيرًا رياءً وشمعةً لم يَستحِقٌ به من الله أجرّاء ووّصّفت الأجرٌ بالعظم تيه 
على حَقارَة ما فاتَ في جَنبو من أغراضي الدّنيا. 
وقرأ حمزة وأبو عمرو: يرتيه بالياء". 

قوله: (من متناجيهم): 

قال أبو البقاءِ: يَجورٌ أَنْ يُرادَ بالنّجوّى القومٌ الذين يتناجَونَ» ومنهُ فولَه تعالی: 
و از ہم ری فالاستثناء ء متصل؛ انان اَل من #تَجَوَنهمَ #. أو(" نصبًا على 
أصل الاستثناء» وكذا قال الرٌاغبٌ“. 

قوله: «أو ن تناجيهم»: أي: الحديث» وعلى هذا يفرع مادك الصف مق 
الإعراب. 
قوله: «أو على الانقطاع»: 
قال الطَّيِبىٌ: أي: على الاستثناءِ المُنقَطه © 


)١(‏ في (خ): «فإن». 

(۲) انظر: «السبعة» (ص: ۲۳۷). 

(©) في (ز): «وإما». 

.)١59 /٤( انظر: «تفسير الراغب الأصفهاني»‎ )٤( 
.)۱٥٥١ /5( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )٥( 


SA ۰‏ لی لیا 
قوله: «الأعمال بالئيّاتِ)»: 


تی علنة ون ا 


سے 


(ه١١)‏ 62 سن يتاي رد ید سا ہہ سے 
مَصِيرًا #. 


سول 4: يُحالِفُه من الشّقَّ فإن كلا من المُتخالِقین في شى غير 


ر > م کر سے“ 


نو لو۔ما نول وَنص ار ع 2 


سد کے بر۶ رھ 


#من بعد ما بين له الهدَئ 4: ظهَرَ له الح بالوقوفٍ على المُعجزاتِ فوََكمَ 
عار سيل اَلْمُؤمِننَ 4 : غير ما هُم عليه من اعتقاد أو عملي نو مائو 4: نجعله وال 

یکا وى من الصّلالٍء وتُخل”" بيه وبينَ ما اختاره”" وتوہ جَهِكَمَ 4: وندخله 
فيهاء وقرئ بفتح اون من صلا . 


ص 


وس تَا 4 جهنم مو ٦‏ +090 کی م مُخالفَة 7ميءئی) لاله تعالى 
ر نَبَ الوَعِيدَ الشديد على المشاقةِ واتباع غير سَبِيلٍ المُومنينَء وذلك إِمّا لحُرمَة کل 
واحد منهما أو أحدهما أو الجمع بيتهماء والثاني باطِل إذ يقب أن ال 
ہے 001 ور چوس ۱ کیہ 2 
الخمرَ واکل الخبز استوجّبَ الد وكذا الثالث؛ لأنّ المشافة کہ ضمٌ إليها 
غیڑھا أو لم بصم وإذا کان اتّباعٌ غير سَبیلھم مُحرَّمَا كان وي أن 
ترك اتباع سبيلهم ممّن عرّف سَبِيلهم اتباعٌ غير سَبيلهم. 


وقد استقصّيّت الکلامٌ فيه في «مر صادٌ الأفهام إلى بائ الأحكام». 


.)۱۹۰۷( رواه البخاري (۱)ء ومسلم‎ (١() 
في (خ) و(ت): «ونخلي».‎ )٢( 
في (ت): (یختارہا.‎ )۳( 


.)٤۹١ /۲( و«الكشاف»‎ »)٥۲۷ انظر: «الكامل في القراءات» للهذلي (ص:‎ )٤( 


ور ا ۷ 


2 


قوله: 5 دل على حُرمَةٍ مُخالفَةٍ الإجماع»: 


قال ا :تقل عن الإساء افع رضي افأ عدة أنه شيل عن آم من 
ج رت لخن قير اک فا سی رجات 
الَرءٌ(١)‏ 


قلت: قال الحاكم في «مناقب الشافعي): أَخبرّني الزبیرژ بن عبدِ الواح 
ا قال: وڈ ھوو لوس می يقول: قال المزنيٌ أو 
الرَبيع: 5 8 ھا انو ين اف رشو ولاه ابد إلى نر 
جاءَ شيخ خ عليه جْبَةُ صوفِ وعمامَة صوفِ وإزارٌ صوفِ وفي يده عکارَه فقام الشُافعیُ 
وسوی عليه ثیابه واستوى جالسّاء وسلم الشیخ وجلس» وأخذ الشَافعيٌ ینظر إلى 
الشيخ هيبة له» إذ قال الشيخ: أسأل؟ قال: سَلء قال: یش الحُبّهُ في دين الله؟ قال 
الشافعيٌ: كتابٌ الله. 

قال ت وماد قال سد سول اھ 

َال رناذا؟ قال: اغاق الامة: 

لمو لك اناق اله مّ؟ فقال: في کتاب الله. 

قال: وأينَ من كتاب الله؟ قال: فتدبر فتدبرَ الشافعي ساعة» فقال للشافعيٌ: قد 
أجَلتَك ثلاثة يام ولياليهن» فان جشت بحُجّةِ من كتاب الله في الفاق وإلا تب 
إلى الله عر وجَلٌ. 


.)۱٥۷ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )١( 


۸ لوہ ا لے لس شس یہ ہت 


سی 


تعر لون الشَافعيّ ثم ذهب فلَمَخرُج ثلاث ليام ولياليهٌ» فخرج إلينا الوم 
لنّالتَ في ذلك الوّقتِ - يعني : ا ا د ا 
وهو مسقامٌ فجلس فلم یگن بأسرع أن جاء اليح فسلّمَ وجُلس وقال: حاتتی؟ 
فقال الشَّافِعيٌ: نعم» أعوذ بالله من الشيطان الرّجيمء بسم الله الرّحمِنٍ الرَّحِيمِء قال الله 
عر وجل : لومس بُکاقق السو من بحَد ما بين ل لدی وََتَہغ ع سیل لومي ار 
مال وَتُصاوہ جَهَكَمَ ۹ء لا یُصليہ''' على خلافِ المؤمنينَ إلا وهو فرض» قال: 
صدقتء وقام وذهبَ. 

قال الفريابي: قال المزنيٌ أو الرَّبِيمٌ: قال الشّافعيٌ: لما ذهب الرّجِل: قرأتٌ 
القرآنَ في كل يوم وليلةٍ ثلاث مرّاتِ حتّی وَقفتٌ عليه”". 

وقال الرَّاغْبُ: لاحْجَةَ في الآبة على ثبوتٍ الإجماع؛ لأنّ المراة بقوله: 
یل الْمُؤْمِنِينَ ب 4 الإيمانَ لاسواه» فكل توصوفِ بوصفِ علق به به حکم» يجوز 
أذ لكان امس اغا ا اس التاق ی على لاد 
بهم في الصَّلاةٍ والصيام» لا في فعل آخرء فكذا إذا قيل: سل الْمُؤّمِنِينَ # 
يعني به: سَبِيلَهُم في الإيمان» لاغير ° 


)١(‏ في (س): انصليه»» وكذا في «مناقب الإمام الشافعي» و«طبقات الشافعية الكبرى». 

(۲) ورواه الآبري في «مناقب الإمام الشافعي» (ص: ۸۳)ء وذكره التاج السبكي في «طبقات 
الشافعية الکہری) (۲/ 57 7) عن البيهقي في «المدخل» من طريق الحاكم بسنده إلى المزني 
أو الربيع. 

(۳) في (س): (اقتدائھم) بدل «الاقتداء بهم». 

.)٠١ ٤ /5( انظر: «تفسير الراغب الأصفهاني»‎ )٤( 


وو اښ كلت 


وأجاب الطَيبيٌ: بأن المُراد من سيل الوم 4 سَبیل الجامعينَ لكل قَضيلَةٍ 
ممیت خر بد الجن ري بال قر 

وبَعضدُہ قضيةٌ”" اللّظمء وذلك أنَّ الطّائفةً التي جادلّت عن طِعمةً همُوا بأن 
90 2 یی 9 9 الوم 
فإن سبيكَهُم النَجانبُ عما يضادٌ الحقّ والعدلّء فعلى هذا قوله: و وَمَ يْكَاقق 
الرسول من بعد ما تْبِيْن له الْهدَى ویتیع عبر سيل الْمُؤْمِنِينَ 4 كالتذييلٍ لِقِصَّةٍ طعمة 
وقومه؛ فيدخلٌ في هذا العامٌ كل ما فيه مشاقَةٌ لرََسِولٍ بك ومُخالمَةُ سَبِيلٍ 
المؤمنينَّ بای وجه کان''. 

ثم قال الطيبيُ: فإن قيل: إِنَّ المعطوف عليه مُقيّدٌ تبن الهُدیء فلزم في 
المعطوفِ ذلك فإِدّن لم يَكّن في الإجماع فائدَةٌ؛ لأنَّ الهدى عام لجميع الهداية 
ومنها دليل الإجماع» وإذا حصل الدّلیل 0 للمدلول فائدة. 

ا الا الى ا فلا ضرر اک ا نات 
سید یش سی و 
ا 


4ب 


قوله: لك الوعيد...» إلى آخره. 


)١(‏ في (س): «قصة». 
)٢(‏ انظر: «فتوح الغيب» للطيبي (5/ ۱٥۸‏ ۔-۹٥۱))ء‏ وما بين معكو فتين منه. 
(۳) المصدر السابق .)۱٥۸ /٥(‏ 


۱۷۰ ا اس ایت نے جا ارا لی تا 


القع الط فر فرق قل ال غد على الكل كرك ان دات 
الدَّارَ وكلّمتِ ا فانت طالق). 


ع 


وأجيب: أنَّ الوعيدَ مُرنَِبٌ على كل واحدٍ من المشاقّة واتباع غير سَبيلٍ 
المؤمنينَ؛ لأنّ المشافَة وَحدّها كافيةٌ في اقتضاءٍ الوّعيدِء فيكون ذكرٌ اتباع غير سَبیلِ 
المُؤْمنينَ لَغوًا0". 

قوله: «وإذا كان اتَباعٌ غير سَبيلِهم مُحرَّمًا...) إلى آخره. 


أوضحه الطَّييٌ بقوله: فإن قيل: لا تلم أن عدم اتََّاع سَبیلِ المُمنينَ يصدقٌ 
عليه أنه انَاعٌ لغير سبيل المؤمنينَ؛ لن لا یمتنمٌ أن لا يبع سبيل المؤمنين [ولا غيرٌ 
سبيل المؤمنين]. 

فالجواب: أنَّ المتابعة عبارةٌ عن الإتيانٍ بمثل فعل العير» فإذا كان سن 
شأنٍ غير المُْمنِينَ أن لايقَدُوا في أفعاله م بالمؤمنينّ؛ فكل من لم يع من 
المؤمنينَ سبي" المؤمنين فقّد أتى بفعل غير المؤمنين واقتفی أثرَهُم» فوجبّ 
أن يكو مُتبِعَا لھم۳. 


صے ے۔ 


)۱١٦١(‏ - ا الله لایغضرآن سرك ب 


سب ا ہے کے ان 2 


فقدض ل ضللا بود 


)01( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي (5/ .)۱٥۸‏ 
(۲) في (س): لاغير سبیل». 
(۳) انظر: «فتوح الغيب» للطيبي ۱٥۷ /٥(‏ -۸٥۱)ء‏ وما بين معكوفتين منه. 


3 5 اما 
سوا سء ۷/۱ 


TA‏ کک“ ۰ھ 


الله لا یعفرأن سرك بو و عفر ماد وت للک لِم مشاہ ۹ کرٌرہ للتأكيد. أو 
1 2 


اس 
اس 


NET‏ تی ہب اہ 


ني 


€ 80 < ع 0 سام > َ‫ 
جْرأَة وما تومَّمْتٌ طرقة عين أي أعجز الله هَربّاء وإني لنَادِمٌ تَائبٌء فما تَرَى حالي 


عند الله؟ فنزلّت. 
وَمَن شرك اه فَقَد صَلَّ صَكَلاُ بيدا عن الحقٌّ؛ فإن الشرك أعظَم أنواع 
ٍ ۱ ۱ 95 
الصَلالَةٍ وأبعڈما عن الصواب 0 وإلما ذکر في الآية الاولی #فمَدٍ 
فى 4 [النساء: ]٥۸‏ لأنّها مُتصلَة بة بقصَّةٍ أهل الكتابء وِمَصٌ]ً شركهم کان نوع 


افقتراء» وهو دَعوى التبني على الله. 
قوله: «كدّره للتأكيد)»؛ ر يعني: بعد ذكره في أوائل السورة. 
قوله: «أو لقصّةٍ طعمَة»: 
قال الطيبِيّ: ليكو كالتكميل بذكر الوعدٍ بعد الوَعيد!". 
وأقول: من أساليب القُرآن أن کل سورّةٍ من طوالِه وأوساطه تُذكرٌ في 


۲ 
ہے 3 


أوَلِھا أو في صَدرها آيةٌ أوجملة ثم تعادُ بعينِها في آخرها أو قريبًا من آخرها"» 


وهذه من ذلك. 


.)۱٥۹/٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )١( 
في (ز): «أواخرها».‎ )۲( 


۷١‏ لھ وی اوت ت جار ےھٹکا 


وقد أفردت في ذلك تأليما سكَيته «مراصد المطالع في تناب المطالع 


والمقاطع)'''. 


0 50086 ا 71 ہہ ا ہرم چو سر“ 
ومن أمثلة ذلك: قوله تَعالی في أوائل سورة آل عمران: #قل آؤنیشکر بحرن 


ے رو ATES‏ م ہرس ےی ور ےہ کےےہ۔ ہم أ[ ل سر ۰ 2 
ذالكم ل زین توا عند رنھ جت تجری من عَيَھا الْأَنْهرٌ لرن فیا # [آل عمران: ١٥]ء‏ 


بعد قولِه: ‏ ينكاس مب لوت إلى قوله: 5لت متسدخٌالْكَيةالدَنيَا 4 [آل 


ہے ہے 


rt 5 5‏ 1 7 وم DRT‏ وس ہے> قور ےم ےم ہر 2 هوس 
وقال فى اخرها: ٭ لکن الْذِينَ تَقواربهم هم جتلت نجری من تھا الاٹھار 


م م وو کے رژ 
e‏ 


ا و وھ | للا 1 7 له: 8لا ىف با کے 2-2.1 
س فہانزلا من عند الله وماعند اللہ خير للا رار ٭ بعد فوله: لا يعر ب الذبن 


٠ 
سے سے‎ 


گَتَرُوان ليلد © مع لیل [آل عمران: ۱۹١‏ ۔ ۱۹۷]. 


وقالفي أوّل (ص): ٭ضٴٗ وَألْكان زی اللکر 4 [ص: ١]1وفي‏ آخرها: نهو ال 


كر لمن 4 [ص: [AY‏ 


0 


وفي وَل (ن): لات والفاروماسطروں )اما تنحم ربك چون 4 [القلم: ١‏ ۔ ؟] 


و 
۰ 
ےی ے۔ ج‫ 


ہم ھ سے ھک 


وفي آخرها: ا وبقوأو نہ لم © [القلم: "7001١‏ . 


)١(‏ وهو مطبوع ضمن مجموعة التفسير وعلوم القرآن في «مجموع رسائل العلامة السيوطي» الذي 
تصدره دار اللباب. 

.)٦٦ انظر: «مراصد المطالع في تناسب المقاطع والمطالع» للمصنف (ص:‎ )٢( 

(۳) المصدر السابق (ص: 75). 


سۇ ا ۷۳٣‏ 


یک ہے سے 


ومن دقیقه قوله في اول المؤمنين: #قد أفلح الموْمُونَ 4 [المؤمنون: ]١‏ وفي 
آخرها: اہ لا یت لح انرو € [المؤمنون: 20]1107. 
وبحارٌ أساليب القرآنٍ زاخرَةٌ وأنوارٌ أعاجيبه باهرّة» فشبحانَ مُنزلِه جل وعلاء 


وصلّی الله على المنرّل عليه صلوات مُتتابعاتٍ على الوّلا. 


قوله: (وقیل: جاء شيخ إلى رسول الله اة فقال: اي سيخ هوك في الذَّنوبٍ 
ايت ردا عر را يروك عو راون ارد اتا 
جرأةٌ على الله وما توكَمْتُ طرفَة عين أَنّي أعجرٌالله هربّاء وإِنّي لناومٌ تائبّہ فما ترى 
حالي عند الله؟ فتَزلّت): ۱ 


9 -پ اق مم 
اخرجه التعلبي عن ابنِ عباس 


گٹا € یعی: اللات والغرئ ومَناة ونحوهاء كان 
وس می تب "ایی بني فلانٍ» وذلك إما لتأنيثِ أسمائها كما قال: 


0 شدية 0 یں ليه مرو‎ EEE EET 


$ إن ب یذعورے من دونه 


.)٥١ انظر: «مراصد المطالع في تناسب المقاطع والمطالع) للمصنف (ص:‎ )١( 

(۲) ذكره الثعلبي في «تفسيره» )٠٠۲ /٠١(‏ من طريق الضحاك عن ابن عباس» وقال الحافظ في 
«الكافي الشاف» (ص :)٦۹‏ إسناده منقطع . 

(۳) في (أ) و(ت): (یسمن)؛ وهي رواية في بعض المصادر. 

(٤‏ البیت دون نسبة فی «المعاني الكبير) لابن قتیبة (۲/ ۲ء و«الصحاح» (مادة: ضرس)ء و«التنبيه) 
للبكري (ص: »)7١‏ و«لسان العرب» (مادة: ضرس)ء و«حياة الحيوان» للدميري (۱/ ۳۳۸) ونقل 
الدميري عن الأصمعي قوله: يقال للقراد أول ما يكون صغيرا: قمقامة» ثم يصير حمنانة» ثم يصير 


قراداً» ثم يصير حلماً. 


۷٤‏ یت بے لس ون ا ا 
لو ایلیا و الس سس ت 


اله عنى القراده وهو ما كان صَغيرًا سُمّیَ قُراداء فإذا كبر سمي حَلَمَةَ أو لأنّها 
كانت جتماذاتك رالعمانات و ت و بت لیاضاقت انات لافعالھا: 


ولعلّه تعالى ذكرّها بهذا الاسم تَنبِيهًا على أَنَّهُم يَعبدونَ ما يُسمُونّه إنانًا لاه 
جح و 7 و 0 5 ۔ 2 ۔ 2 
يُنفعِل ولا يفعل» ومن حق المَعبودِ أن يكون فاعلا غیر مُنفعِل؛ ليكون دلیلا على 
تناهي جهلهم وفرط حماقتهم. 

وقيل: المُرادُ الملائكة لقولهم: الملابِكَة بنات الله. 

۳ 9 
وھو''جمع أنثى كرباب وربى. 
چە 1 چو ء 0 ے 

وقرئ: (اى) على الوا (اآتااعلی اسم أنيك كت و بیت 

5 کے بن .0 0 كر 5 ع ¢ 
7 (وثنا) بالتخفيف والتثقيل وهو جمع وَنْنٍ كأسَدٍ وأسشد وأسّد. و: (آثنا) بهما على 
قلب الواو لصَّمّتِها همزة". 

#وإن يَدْعُورت4: وإن يعبدونَ بعبادتها إلا سيطكًا مَريدًا 4 لأنه الذي 
أمرّهُم بعبادَتها وأغرامُم عليهاء فكأن طاعبّهُ في ذلك عِبِادَةٌ له. 
والمارِدُ والمریڈ: الذي لا يعلق بخیر راضلا كب للمُلابِسَة ومنه: صرح 


مُمرّدٌ وغلام أمرد» وشجرة مَرداءٌ للتی تناثرٌ 27 


() في (خ): (وهي». 

(1) نسبها ابن الجوزي في «زاد المسير» (۱/ 877) لأبي هريرة والحسن والجوني. 

(۳) انظر هذه القراءات الخمسة مع نسبتها لقارئيها في «المختصر في شواذ القراءات» (ص: 70), 
و«الكشاف» (۲/ »)٤۹۲‏ و«المحرر الوجيز» (۲/ ۱۱۳))ء و«البحرا (۷/ .)۳٦٣٣ 0 ۳٦٣‏ وزاد 
بعضهم على التي ذكرها المؤلف: (وَثَنا) و: (أوثاناً) ونسبت هذه لعائشة رضي الله عنها. 


4 سر ٦‏ 
رک 8اا سا 


ت2 2۷ 72 


قوله: «و(أئنا) على أنه جم أَنِيثِ کُب وحَبِيثِ»: 
زاد أبو البقاء: ويجورٌ أن يكون صفة مفردة مثل: امرأة جنَبٌ”". 

وقال الرَجُاج: تَا جممُ إناثِ كوثال ومثل”". 

قوله: «و(وثناً) بالتخفيف والتثقيل» أي: بالسّكون وبالضمٌ. 

قوله: اوهو جمع وٹن): 

قال الزْجَاح: الا [ذا فكع جا ولاح ا ا وك 

(116)-8 لكکےۃ اللہ وکائے لی 

3 مته الله 4 صفة ثانية للشيطان ٭ وق يخد من عِبادٍ ك تصیبا مفروصا 4 
عطف عليه؛ أي: شَيّْطانًا مَرِيدًَا جامعًا بين لَعنّةِ الله وهذا القول الال على فرط 


راد مال أو لاعلى 071 اول ف الما على سيل الال ان 
ما يشركون به يَنفِْلٌ ولا يَفعَلُ فَعلّ اختياريً؟»» وذلك يُنافي الألوهيّةٌ غايةً المنافاق 
فإنَ الإله تعالى ينبي أن يكونّ فاعلا غير مُتمَعِلِ؛ ثمٌ استدلٌ عليه باه عبادَةٌ السَّيطانٍ 
وهي أَفظّمٌ الصَّلالٍ لثلانة أوجه: 


.)۳۹۰ /۱( انظر: «التبيان في إعراب القرآن» لأبي البقاء‎ )١( 

(۲) انظر: «معاني القرآن وإعرابه» للزجاج (۱۰۸/۲). 

(۳) انظر: «معاني القرآن وإعرابه» للزجاج (۱۰۸/۲) قرأها أبو جعفر (وقتت) خفيفة» وقرأ الحسن 
(ووقتت) بواوين» كما في (المحتسب» (۲/ .)۴٤٥‏ 

)٤(‏ في (خ): «اختيارا». 


ص۲ سر 20 ےس ٣٣٢ھ‏ 7 رر کےا ہے Ne‏ ریا ود 
8 و اپب راتا سه ات ارا ينا 
ل ببس سس سس يو ۔ے٘ےےے ےچ ...رش 


من الخير والھدی: فتكون 


الأوّل: أنه مَريدٌ مُنهِمكٌ في الصَّلالٍ لا يعلق بشيءِ ٠‏ 
طاعَنّه ضلالا اع 

والثاني: أله مَلعونٌ لقلالِه فلا تُتجِلِبُ مُطاوعَّه سوى الصَّلالٍ واللَّعن. 

والثالث: أنه في غاية العَداوَةِ والسّعي في إهلاكهم» وموالاةً مَن هذا شاه 
غايةٌ الصَّلالَةِ فضلا عن عباده» والمفروضٌ: المقطوغ؛ أي: نصيبًا قُدّرَ لي وفرض؛ 
من قولهم: فَرَضَ له في العطاء. 

قوله: «جامعًا بين لعنة الله وهذا القول»: 

قال الطَّبيُ: وذلك أنَّ الواو حينَ حملت بين الصّفْتينِ أفادّت مجر الجمعية 
دون المغايرة. 

فا انو النقاءة بعر د E EI‏ 

أي: فعلّ ما استحقٌ به اللعنَ من استكباره عن السٌّجِودِء فعَلى هذا لوقا 
یدک جملة مُستطردةٌ و لهال 4 معترضّةٌ كقولهم للملوك في أثناء 
الکلام: «أبيت اللََ۴۸۷. 
(۱۱۹)۔ < وکلهم یدھم و مرکم فیک ءادارے لاغ وَلَام ہم 
یرت خلت الله تی گی زا جا ولاس دوين الو فد حر حُْسَرَانًا 


وَلاضلَتَهُمَ> عن الحقٌ 9و 


فر 


منينهم 


* الأمانيّ الباطِلَةً؛ كطول الحياةء وأنْ لا 


(۱) بعدها في (خ): «في». 
(۲) انظر: «التبيان في إعراب القرآن» لأبي البقاء (۱/ ۳۹۱). 
(*) انظر: «فتوح الغيب» للطيبي .)۱٦١/٥١(‏ 


وق لا ۷۷ 


بعت ولاعقاب فوَلأَمرتَھُعَ كم 56اک التیر 4: يَشفوتّھا لتحريم 
نا أحله اة وهي عبارَةٌ عا كانت العرث تقل نالعا وال وات وإشارة إلى 
تحريم كل ما أحل الله ونقص كل ما خلَیَ كاملا بالفعل أو القوّة. 

ول کہم یرک حل الو 4 عن وجهه صورةً أو صفة ويندرج فيه ما 
قیل من فَنيءِ عینِ الحامي» وخصاء العبیدہ والوّشُم والوَضُرٍء واللَوَاطٍ والسَّحْقَ ونحو 
ذلك. وعبادة الشمس والقمرء وتغيير فطرة الله التي هي الإسلامٌ» واستعمال الجوارح 
والقوى فيما لا يَعودُ على النمُس كمالاً ولا يُوجبُ لها من الله زُلْقَىء وعمومٌ اللفظ 
يمنمٌ الخِصَاءَ مطلقاًء لکن الفقهاءَ رخصوا في خصًاء البهائم للحاجة. 

والجمل الأربعٌ حکایة عمّا ذکرہ الشيطان نطقاً أو أتاه فِعْلاً. 

لوس یکن شيط تک این دون أله 4 بإيثاره ما بّدعوہ إليه على ما 
أمرّه الله به» ومجاوّزته عن طاعَة الله إلى طاعَيه فق خی رحس را نا مُبِيكًا 4 إذ 
ضيِّمَ رأس ماله وبل مكائه من الجنة بمكانٍ من النار. 

قوله: (من فَقَءِ عين الحامِي): 

قال الطیبیٌ: الفق: القَلمُ والحامي: الفَحل الذي طال مكثه عندَّمُمء فإذا 
لقي ولد ولده حمى ظهره؛ فلا يُركبُ ولا يُجَر ويره ولا مُت من مرعى 77 

قوله: «والوشم»» هو أن يُغْررٌ الجلدٌ بإبرة ثم يُحشّى بكحل. 
)١(‏ في (س): «ألقى». 


(۲) في (س): «المرعى». 
(۳) انظر: «فتوح الغيب» للطيبي .)١17 /٥(‏ 


: 


۷۸ !انو اوت دن اتال اتکی تا 


و" الوَشْرٌ) بالراء”: أن تُحِدَّ المرأةٌ أسناتها وتُرقَقَها. 

قوله: «لكن الفقهاء َ رَخَضُوا في خصاء البّهائم للحَاجة): 

قال النّوويٌ في شرح المهذب:: قال البَخويٌ والرٌافعیٌ: لا يجورٌ خصاءٌ حيوانٍ 
لا وکل فی صغره ولا فى کبرہہ قالا: ويجورٌ خصاءٌ المأکول فی صغره؛ لن فيه 
غَرَضَاء وهو طيبٌ لحیه» ولا يجوز في كبره. 


ووجة قولهما: أنه“ داخلٌ في عُموم قوله إخبارًا عن الشَّيطانٍ: ول 
رک 8 أو € [النساء: ۱۱۹]ء فخص منه الختان والوسة" ' ونحوهماء وبقي 
الباقی داخلا في عموم 2 والتهي. 


۱٢١(‏ ۔ ۱۲۱) ۔ یودهم وَيْمَيَيهِم وما فيط الا متا )اوليك 


1 5 َع س 
A A‏ 


يدهم 4 ما لا جز فوَيْعَيْہِمَ 4 ما لا ينالون ظوَمَايَوِدُهُمْ لينل 
عورا 4 وهو إِظهارٌ التقع فيما فيه الکُررٌء وهذا الوعد إمًا بالخواطر الفاسدَة 
أو بلسان أوليائه. 


و سے دوب ہے 


اولك ماود ھر جھ تم ولا جدود عنھا صا *: مَعدِلَا ومَهرَبًا؛ من حاض 
يَخيصٌ: إذا عدل» وبا * حال منه ولیس صِلَةَ له لأنّه اسمُ مَکانِ» وإن جُعِلَ 
مَصِدرًا فلا عم أيضًا فيما قبلّه. 


)١(‏ في (ز): «بالواو». 

(۲) في (س): «ابن». 

(۳( في (س) و(ف): «والوشم» 

.)۱۷۷ /٦( انظر: «المجموع» للنووي‎ )٤( 


(١۱۲)۔‏ و الہ اموا وا 


م کر ت 


ها انھکر ردن فبها ادا 0 وعنا حًا 


ہک بے 7 رم م اہ بھی ے >> کے کے ہے 
طول ٭ اما وعيلوا لصحت سند خِلْهُمَ جَنّتٍ بجری ین تھا 


رو ےہ 2 


دنهو لر فبرآ ا ا وعذه وعدا 7 ذلك حقا فالأول 

کا سے لأن سن الخ الا 37و 0ھ اعت التاق مو کا سے 
رھڑوے يو ر ۔ 7 کے و. بس و 72 0 5 

3 يجوز أن ينصَبَ المَوصول بفعل یفشرّہ ما بعده» و #وعداله * بقوله 


# سد ور ال یدھم إدخالَهم» وحَفًا 4 على أنه حال من 
المصدر. 


مم رو E‏ ا و و 2 5 و لے رج 
مَنْ أَصِدَفٌ من اللہ قبلا 4 جملة مؤكدة بليغة» والمقصود من | يه معارضة 

2 کی ہے ۱ ت 2 ع و 
المواعيد الشيطانية الكاذبة لقرنائه بوعدِ الله الصادق لاولیائهء والمبالغة فی تو كيده" 
ترغيبًا للعبادٍ في تحصيله. 


قوله: «فالأول موكد لنفسه»: 

قال الط لن قوله: # سند هرج جلت تی ین تھا آ انھکر خرن 
نت لع لاعت اال غا هر ااا عن إيصال التافع قبل وُقوعه”". 

قوله: «والثاني موكد لغيره»: 

قال الطَّبِيٌ: نحو قولك: «هو عبد الله حَقَّا» فقولك: «حَقا» فيد مَعنّی لم 


)١(‏ في (خ): «تأکیده». 
(۲) انظر: «فتوح الغيب» للطيبي .)١١۳ /٥٥(‏ 


1۸۰ وی ما او اوی دک ایا رای 
يُفِدَهُ: «هذاعبد الله» لالفظًا ولاعقلاء ولكنّ الخبرَمِن حيثٌ هو خبرٌ يحتمل 
الص٘دق والکذب؛ فقولك: ناا يقصرٌ الجُملة عَلى أحدٍ الاحتمالين؛ أي: 
أ تارق لاق تا تاد انار الى 

قوله: (جملة مُوْكُدَةٌ بلِيعَة): 

قال الطَّيبيٌ: وذلك أن الجُملَةَ تَييلٌ للگلام السَّابِقِء والتّذِييل مُوْكَدٌ للمُذيّلء 
وأا المبالعَةُ فمن الاستفهام وتتخصيصي اسم الذَّاتِ الجامع وبناء أَفعلَ وإيقاع القَوْلٍ 
کے ور کل :ذلك اعلا ران ديك صدق فا و( كار أن فول الصدق عار 


بقائل تر اجن مه 
قوله: «والمقصودُ من الآية مُعارضة المَواعیدِ الشيطانيّة..» إلى آخره. 


سی إشارةٌ إلى بيانٍ التظم؛ ایعتی: : كما أوقع قوله کے EE‏ 
هم الشَيْطدن إِلاءورا >4 [النساء: ۰ تذییلا لقوله: # إن يدَعغورت من دُوزوء 

کت 4 وت ءا الآية» أوقع قولّه N E‏ وك موا ہا قبلا 4 
خاتمة لقوله: #وآلزيت ءَامَنوا ولوا الصَلِحتِ € [النساء: 177] الآية؛ ليوازي 
بذ ا ا ين ا كبو ها ارو اا عل اسا على 
ووا اھ او ایرام کن نخ 


.)۱٦١ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )١( 
وما بین معكوفتين منه.‎ ء))۱٦١‎ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ (٢ 
في (ز): «البرعتين»؛ وفي (س): «النوعتين"» والمثبت من «فتوح الغيب».‎ )۳( 


و را ا ٠‏ 
مو ايند اما 


إخلافِ مَواعیدِہ بما یفوزون'''به من إنجاز الوعدِ ما وّعدوا به من الله تعالى 


الذي هو أصدَق القائلين. 


ثم وازن بين قوله: وميد هم أَلضَّيِطن إو € [النساء: ]١٠١‏ وبين قَوَلِه : 
امن أَصَِدَقٌ من اللہ قيا * [النساء: ]من جهة وضع المُظهر مَوضِعٌ المُضمَر 
فيهماء وين النفي المُستفادٍ من الاستفهام ومن ما )4 إلى غير ذلك لتتحقَقّ 


ٍ« لس بامانی کول أَمَإنَ آهل الحكتي 4؛ أي: ليس ما وعد الله من الثواب 
سال ا رک رفس ان اکا أهل کاب رکا کل ضا راشل 
الصّالح. 


ہے 


وقيل: ليس الإیمان بالكّمتٌي ولكنْ ما وقر في القلب وصدَقه العمل رُوِيَ أن 
المُسلمين وأھل الكتاب افتَحَرواء فقال ھل الكتاب: ینا قبل نيكم وکتابُنا قبل 
کتابگم ونحنٌ أَوْلَى بالله منگُم» وقال المسلمون: نحنٌ أَؤْلى منكم تنَا خاتم النبيينَ 
وكتابنا يتقضي على الكتب المُتَقدّمَة» فنرّلت. 


(١)‏ فی (س): «يقرّرون». 
)٢(‏ في (ز): «مال»» وفي (س): «ومالي»» والمثبت من «فتوح الغيب». 
(۳) انظر: «فتوح الغيب» للطيبي .)١115 /٥(‏ 


کے۷ < 2۰ھ سے سخ ای : 7 ا NE‏ »2 3 
حاکستسش-س-س-×س×ح-چجج۔ےح سس وں:سسسس سس مس کژکسسی۔ وس جچ‫چ-۔۔۔۔یےو9وو9-۔سےس۔ سس سے سس سے _-س-- ‏ ا۱نط۱نتکسی----ے-ےش۱تت۱۱۹لل۱ل‪ے<٠‏ ٠_س_م‏ ۰ۓکًُک۔_٠۔‏ ٹڑ| ‏ ھے-.-.-س۰--طم‪جی۳‫ستسستتتتمتتہبھجی-تٹتت/ ‏ 


وقيل: الخطابٌ مع المشركينَ ويدل عليه تقدمُ ذكرهم؛ أي: ليس الأمر بأماني 
E‏ 2 - ا 7 7 یڈ 2 و 
المشركينَ» وهو قولهم: لا جنة ولا نارَء أو قولهم: إن كان الأمر كما يزعم هؤلاء 


لنكوئن خيرًا منهم وأحسنَ حالا. 


ولول أَمَانَ اَم الحكتّب 4 وهو 
أو رى © [البقرة: ١١۱]ء‏ وقولهم: و س وی مَعَدُودةٌ © [البقرة: 
۰ء ثم قرّرَ ذلك بقوله”©: 
من عمل سوا حر یوہ4 عاجلا أو آجلا؛ لِمَا روي آنه لما نزل قال أبو بكر 
رضي الله عنه: فمن ينجو مع هذا يا رسول الله؟! فقال عليه السّلام: «أَمَا تَحرَنْ؟ 3 
فا ایا معت لذو اوتاه انت ا تنا سی اق 


#ولا کد له دمن دو ون الو وا لما ولا ےرا #: ولا یَجد لنفسه إذا جاور موالاة الله 
7 0 
قوله: «وقيل: لیس الإيمانٌ بالنَّمنََّه ولكن ما وقرّ فى القلب وصدَقّه العمل): 
قلت: أخرجة ابن أبى شيب فى المصنف عن الحسع ک وق و فا عليو©. 
وأخرجّه ابن النَجَّارِ فی «تاريخه» من طریق یوسف بن عطیَة عن قتادةً 
1 0 ا ا و 2 2 2 
ا 2 کک 1 1 
ماوقرٌ في القلب وصّدفه الفعل» العلم علمان: علم اللسانِ وعلم في القلب» 


)١(‏ في (ت): «وقال». 
(۲) رواہ ابن أبي شيبة في «المصنف» )۳۰۳٣٣(‏ عن الحسن. 


کک ا 
سور اء AY‏ 


فأمًا عِلمُ القلب فالعلمُ النََّفْمٌ» وعِلمُ اللسانِ حُجَةُ الله على بني آدم»”2. 


e 


السيخ سعد الڈین: وقرٌ في القلب؛ أي: اث فيه يقال: وَقرَ في الصَّحْرَةِ؛ إذا تر 
فیھاء وقيل: وقرّفي القلب: سكن فيه وثبت من الوّقار". 


الرّاغبُ: المَتی كالقَتا الف ھتان «مَّنى لك الماني»؛ أي دولك 0٢"‏ 


والمي: تقد درو في الس ومصویژہ فیھاء وذلك قد يکود عن تخمين 
وظَنٌ وقد يک ون عن روبّو وبناء على أصل ولَمًّا کان أكثرٌه عن تُخمینِ صارٌ 
الكَذْبُ له أملكَ: فأكبّرٌ التّمئ تَصورٌ ما لا حقیقة له» قال تعالی: اَم نكنم 
کی 7ال 

والأمنة: الصّورةٌ الحاصلّة في التفس من تَمتّي الشَّيِءِ وِلَمّا کان الکذبُ 
ل و ۳ +7 للكذب» فصَّح أن 
س عن الكذب ا 


قوله: اروى أن المسلمينَ وأهلّ الکتاب افتخروا...) الحديث. 


)١(‏ رواہ ابن النجار في «ذيل تاريخ بغداد» (۱۷/ ۳٤٣‏ - ط الكتب العلمية). 

(۲) انظر: «حاشية التفتازاني» (۱/۱۹۸). 

(۳) «قال تعالى: لأْمللْإِْنِنِمَاتمَقَ ۹ والأمنية الصورة الحاصلة في النفس من تمني الشيء؛ ولما كان 
الكذب تصور ما لا حقيقة له» من (ز). 


)٤(‏ انظر: «المفردات في غريب القرآن» للراغب الأصفهاني (مادة: مني). 


NS sw NEI 
کو ی ای اہ دمک و ایی‎ 
لبلب سک تھے سے ب ب حسےسسسسسُسٗوس--ےسسج--سی- میسو سے ہےسوے و‎ 


أخرجّه ابن جریر عن مسروق مُرسلا. 

قوله: «وقيل: اتاتب اك وال رف1 

قال الطَيبىٌ: يعني: قولّه: ا إن يَدَعُورت من دُونِهءَإِلَدَإنََمًا 4 وإقسامٌ الشيطان: 
3و یں وك اتمم مرم 74" 

قوله: «رُوي آنه لَمّا نزلّت قال أبو بکر: فمن ينجو...» الحديث. 

أخرجّه أحمَّد وابنٌ جبّان والحاكة”". 


فائدة: قال الطَيبىٌ: لما ذکر هنا: ٭ لس مَانِيَكُم وَل اما اَهَل ألحككب 4 
عقَبّه بقوله: لمَيَعَمَلْ وکا تر یو۔4 [الساء: 177] وقوله: ل وَمَِيَعَمَليِنَ 
لیلحت 4 [النساء: 4؟1] كما ذكر”» في البقرة: #لن تمستا اتا © [البقرة: ۸۰] 
وهو اتکی وبعله: #من گسب سے [البقرة: ۸۱] ثم قال: $ ولیک ءامنا 


ولا اکن 4 00ت AE‏ 


)١(‏ رواه الطبري في اتفسيره» (/501//1 )01١-‏ عن مسروق والسدي وقتادة وابن عباس 
والضحاك. 

.)۱٦٦١ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )٢( 

(۳) رواه بنحوه الإمام أحمد في «المسند» (1۸)ء وابن حبان في «صحیحه» (۲۹۱۰) و(٢۲۹۲)‏ 
والحاكم في «المستدرك) )٥٤٥٥(‏ وصححه. 

(٤)‏ في (س): لاذکره». 

.)۱٦٦١ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )٥( 


ھک را آ مرا 


مروا سء A0٥0‏ 


- رع و 


م رح ماس عاض ے۔ 7> ہک سے سا 
(4؟١1١)-‏ 98 وم يعَمَل من ألصَللِحَتٍ من د ڪر أو أنق وهو مين قاؤ ليک 
۳ی0/ 

َمل من لصحت *: بعضّها وشَینًا منها؛ فإن کل أحدِ لا يتمَكنْ من 
كلها ولیس مُكلفا بھا. 
ہہ يہ 1 4> ۰ عر أ 97 ہو مر ہ۔ 
#من دحكر او آنق 4 في مَوضع الحالِ من المستكن في لِیَعَمَل 4 ومن 4 
للبیانِ أو لمن أَلصَنِلِحَدتٍ 4؛ أي: كائنة من ذكر أو أنثى ومن 4 للابتداء. 
هموي حالٌ» شَّرَط اقترانَ العَملِ بها في استدعاء الوا المذكور نييما 


على أنه لا اعتداد به دونه فيه . 


لاوک يَدَخْلُونَ ألْحنَدَ ولا لود نيا 4 بتقص ضَيءٍ من الثواب» وإذا 


ن لا يراد عِقَابُ العاصي؛ لأن المُجاز 


ا 


لم يَنقص ثوابٌ المطيع فبالحرئ 
الراحمين» ولذلك اقتصّرٌ على ذكره عقیبّ الثواب. 


وقرأ ابن كثير وأبو عمرو أبو بكر: يدْتَلون» هنا وفي (غافر) [الآي: .]4٠‏ 


(۲( 


و(مريم) [الآية: ٠۔‏ بضم الياء وفتح الخاء» والباقون بفتح الياء وصم الخاء 


ے 
Î‏ 2 ر له ص ص 2 و 


م < 6< سا كح س يي رر ے ہے 2 سے 
(1715)- 9# وَمَنْأآَحَسن دين مِمَنْ أسَلم وجهه: لله وهو مسن واتبع ملة ابراهيم 


> سه عر 


$ وَمَنْأحْسَنُ ديامن اَسلم وَج یلو 4: أخلّصٌ فة لله ولا يعرف لها ربا 


)١(‏ قوله: «شرط اقتران العمل بها»؛ أي: بالحال في استدعاء»؛ أي: طلب «الثواب تنبيهاً على أنه لا 
اعتداد به)؛ ائ بالعمل الصالح ادونہ)) ا دون اقتران العمل بالحال «فيه»؛ ا في الثواب. انظر: 
«احاشية الأنصاري» .)۴۰٣/٢۲(‏ 

(۲) انظر: «السبعة» (ص: ۲۳۷ -۲۳۸)» و«التيسير» (ص: ۹۷). 


۸٦‏ ای اوی مک اتال ایال و ون 


سواه» وقيل: بذل وَجهة لَه في السجود» وفي هذا الاستفهام تبيه على أن ذلك مُنتھی 
اتال ال 

وَهْوَ نحي 4: آتٍ بالحسّناتِ تارك للسَّيّاتِ #وَاتَبَعَمِلَة رهيم 4 الموافقة 
لدينٍ 000 دسل سیت حنیقًا #: مائلا عن سائر الأديانٍ» وھو 7 
لواد هيم ليا 4: اصطفاءُ وححصّصه بكرامَةٍ تُشبِه كرامَة الخليل عند 


e 
3 


سے جس یڈ نه المَمدوخ. 
و(الحْلَةً): من الخلال؛ فإله ود تخلل النفس وخالطها. 
وقیل: من الحْلَل؛ فان کل وا- جل من الخَليلَيْن یس خكلٌ الآخرہ أو من الل 
وهو الطْريقّ في الرّملء فإنهما یترافقانِ في الطريقة'» او 
فإتّهما یتوافقانِ في الخصال. 


ع 


والجملة استئنافٌ جيء بها للتّرغيب في اتباع مله والایذ دان بانه اتی 
اللحسية وغارة كمال اش 

ر روي أن إبراهيمٌ عليه السّلام بعت إلى خليل له بمصر في أزمَةٍ أصابّت النّاسَ 
تار مه فالخلل لو كان إبراهيم يريد لتفيِه لمَعَلتٌ ولكن يريدٌ للأضْيافٍء 
وقد أصابنا ما أصاب النَّاسَء فاجتارٌ غِلماله ببطحاء لین فملؤوا منها الغرائرٌ حیاء من 


الناس» فلم أخبّروا إبراهيمَ ساءه الخبرٌ فعَلَبتهُ عيناه فنامَ وقامّت سارةٌ إلى غرارة 


)١(‏ في (خ): «الطريق». 
(۲) في (ت): الكمال». 
(۳( في (أ): «من يمتار». 


و ا ےہ 1 
سو سء ۷ 


منها فأخرجَث خُوّارى”" واختبرّت: فاستيقظ إبراهيم عليه السّلام فاشتمٌ رائحة 

الخبز فقال: من أينَ هذا لك؟! فقالت: من عند خليلك المصريٌ. فقال: بل من عند 

خليلي الله عر وجلٌ» فسمّاه الله خليكة0©. 
قوله: «اصطفاة وخصّصه بكرامَةٍ تشبةٌ كرامة الخليل عند خليله»: 
قال الطَيبيٌ: أي: إن" من باب الاستعارة التّمثيلية"». 


قوله: (والجُملَةً استئناف»: 


فى «الكشاف» أنّها اعتراضيَة©. 


و 


23 2-1-7 ¢ 7 7 3 
وتعقبّه أبو حيّانْ كعادته بأن الاعتراص المصطلح عليه شرطه أن یقع بينَ 


)١(‏ قوله: «حوّارى»؛ أي: دقیقَأَتُخْل مرَّةٌ بعد أخرىء قال الجوهري: الحُوَّارَى بضم الحاء وتشديد الواو 
وفتح الراء ما حَوّرَ من الطعام؛ أي: بِيضَء وهذا دقيقٌ حُوَّارَى» وحوّرته فاحوّرٌ؛ أي: ابِيَض. انظر: 
«حاشية الأنصاري» (۲/ .)١ ٤‏ وانظر: (الصحاح) (مادة: حور). 

)٢(‏ ذکرہ دون عزو الفراء فی «معاني القرآن) (۱/ ۲۹۰)ء والطبري في «تفسيره» (۷/ »)٥۲۹‏ والزجاج 
في «معاني القرآن) (۲/ ۱۱۳). وعزاه الثعلبي في «تفسيره» (۱۹/۱۱)ء والواحدي في «أسباب 
النزول» (ص: ۱۸۳))ء للكلبي عن أبي صالح عن ابن عباس رضي الله عنهماء وقال ابن كثير عند 
تفسير الآية )١117(‏ من سورة النساء: وفي صحة هذا ووقوعه نظره وغايته أن يكون إسرائیلیّا لا 
عند واولا کات 

(۳) في (س) زيادة: اليس». 

.)۱٦۸ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )٤( 

.)٤۹۸ /۲( انظر: «الكشاف» للزمخشري‎ )٥( 


۸ تشم ما می لاو نے ایاعر لو اتا 


مُفتقرینِ كصلةٍ ومّوصولٍ وشرط وجَراءٍ وقِسَم ومقسٌم''' عليه وتابع ومَتبوع وعاملٍ 
ومعمول» وليست هذه كذلك. 
e‏ فیک 7 
الطيِىیُ هين أن تكيون ق دلا ہت فد أن : / يتعطف على قوله: 
ومن أَحَسَنْ ديا 4 أو على صِلَة (مَن) أو على خبر الجملة الحاليّة: وهو 
5 2{ 
لا يجورٌ الأوَّلْ؛ لأن قوله: # وَمَنْاَحَسَنْ داكن آَسْلَمَ وجه یلو 4 اعتراض 


۸7" اس قوله: 9 ہیمست من كر أو 9 ۳۰ 


ے 
لا أن , 


قال: إلا 


ليه مُمتنع. 

ولا يجوز الثاني والثّالتٌ مَن له أدنى مُسکة. 

فان قلت: روا و و ضر يه كقوله تغالى: #ومَاسْتوى 
ران 4 إلى قوله: وين کل تَأكُلُونَ لحم طَرِييًا 4 [فاطر: ٦ء‏ عطلت فیک » 
على أنه استطرادية. 


قلت: لا یجوڑ؛ لأن يمن شرط العَطفف في الاستطرادٍ أن يكونَ للمَعطوفِ نوع 


)١(‏ في (ز): لومقسوم؟. 
(۲) انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان (۷/ ۳۷۷). 


نووا ارہ 1 
سوا 1 ۱۸۹ 


مُناسبّةٍ بأصل الگلام وهو # وَمَسيَعَمَلَ مِنَأَلصَكلِحَدتٍ 4 الآية» وهي هنا مَفقودة 
ےی دعو 


كما في قوله تعالى: لا از ےکَمَرواسَوا کا عَلَتِهِمْء أَندَّرَتَهُمْ € [البقرة: .]٦‏ 


ولا يحسنٌ أن يكونَ حالا لِمَا يَفَوتُ من وَضع المظھرِ مَوضِعَ المُضْمَرِ 
وتخصيص ذكر الخُلَةِ لللصیصِ على أله ممّنْ يجبُ أن يرغب في ابا مله فتعيّنَ 
أن يكو اعتِراضًا أو تذییلا لِمَا في اعتبارهما من مَظِنَةِ العليّة وبيان الموجب؛ أي: 
ومن أحسن ديئًا ممن اتبع ملة إبراهيم لاصطفاء الله إِيّاهء وآنّه المَمدوحُ المُستعد 
لاا فان الكمالات ال 

قوله: «رُوِيَ أنَّ | إبراهيم عليه السّلام بعت إلى خليل له بمصر في أزمَةٍ أصابّت 
الئّاس...» إلى آخره. 

قلت: الواردُ في ذلك ما أخرجَةُ عبد الرَّرَاقٍ وابنْ جَرير وابنْ المُنذر وابن 
أبي حاتم في اتفاسيرهم» عن زيل بن أسلمَ قال: إن اول جَبَارٍ كانَ في الأرض 
E PSEA‏ إبراهيمٌ عليه 
السّلام یمتارمَع من يمتارٌء فإذا مرٌ بو ناس قال: من ربکے؟ قالوا: أنت» حتی 
پسسیس E‏ 
قال إبراهيم: فإِن الله يأتي بالشمس من المشرقٍ فأتِ بها من المغرب» فبهت 
الذي كفرٌ فردّه بغيرٍ طعام. 


فرجع إبراهيم يم إلى أهله فمرٌ على كثيب من رمل أعمّرٌ فقال: ااا 


.)۱۷۰ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )١( 


ب ا کس ا[ ام و 7 بس ۱ د 
۰ ای وت دمت جامد ا لوطا 
ےت ت0 000000 0 ٣‏ 9 1 - - .9010ا 2-0000 ان نت 


فآتي به أهلي» فتطیبُ اَنفشُھم حينَ أدخل عليهم؟ فأخدٌ منه فأتى به أهلّه فوضع 
متاعه ثم نام فقامت امرأته ففتحته فإذا هو بأجودٍ طعام رآه أحذء فصنعت له منه 
فقرّبته إليهء وكان عهده بأهله أن لیس عِندَہُم طعامٌ فقال: من أينَ هذا؟ قالت: من 


سر ت له ١‏ 
یں 


الطعام الذي جئت به» فعرف أن الله ررّقهء فحمد اللہ'''. 


وأخرجٌ ابن أبي شيبة في «المصنف» عن أبي صالح قال: انطلقٌ إبراهيم 
عليه الصَّلاةٌ والسَّلامٌ يَمتارٌ فلم يقر على الطعام» فمرّ بسهلَةٍ حمراءً فأخذً 
منهاثم رجح إلى أهله فقالوا: ما هذا؟ قال: حنطّة حمر فَفَتَحُوها فوجَدُوها 

2 مرا أن کی ات ار 5 7 ۶ ےت 
حنطة حمراءً» فكان إذازرع منها شيء خرج سنبله من أصلها إلى فرعها حبا 
اکا 

«الأساس»: بے اڈ اميك فبها الوك 0 


(التهاية»: الا الحَصَّى الصغارً. 


الطيبيّ: الحُوَّارَى بضمٌ الحاءِ وتَسْديدٍ الواو وقّتح الرّاءِ: الخبرٌ تُجْل مره بعد 
مَرَوٍ من التحویر ۶70ئ0 


)01 رواه عبد الرزاق في «تفسيره» (۱/٥۱۰)ء‏ ومن طريقه الطبري في «تفسيره» /٤(‏ 2017/7)» وابن أبي 
حاتم في «تفسيره» (۲/ 49 5). وانظر: «الدر المنثور» للسيوطي (٢/٢۲)ء‏ وعزاه لعبد الرزاق وابن 
جرير وابن المنذر وابن أبي حاتم وغيرهم. 

(۲) رواه ابن أبي شيبة في «مصنفه» (۳۱۸۱۹). 

(۳) انظر: «أساس البلاغة» للزمخشري (مادة: أزم). 

.)١1 5 /١( انظر: «النهاية في غريب الحديث» لابن الأثير‎ )٤( 

.)۱۷۱/٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )٥( 


سوا ۹۱ 


یت لے چک بذكر العْمَالِء مُقرّرٌ لوجوب طاعَيه على ام السُماواتِ 


والأرض» وکمالِ فُرَيّه على مُجازاتهم على الأعمالٍ. 

وکارے أنه ہت سط لا ٭ إحاطة ءلم وق وكان عالمًا بأعمالهم 
فیجازیهم على خيرها وشَّرّها. 

قوله: (وقیل: هو مُتَصِلٌ بذكر العُمّالٍ: 

قال الطَّيبِيٌ: يُعني: بقوله: لوَسَس يَعَمَلْينََلصَكلِحَتِ» الآية» ويكون 
كالتعليل لوُجوبِ العمل ويكون قولّه: 8 وَمَنْأَحْسَنٌ ًا 4 اعتراضًا بين العلةٍ 
والمعلولٍ حثا على التَرَغيبٍ في العمل الصالح ورَدْعًا ورَّجْرًا عن المعاصي على 
أبلغ الوجوه”" 


و ےہ و سک خرو . 
کس ع 
الككب نرک انسلج کوک اکب و ےکم انتم 


مہم ۶ر ے۔ عارص ےہ > و 7 سس 
الولدانِ وات قفومو للمتلمنيا لقسط وما تقعلوا من ے حار فن عوسي ۰ 


ص2 و 2 


9 ودستفتونك فى السا #: في میراٹھنّء إذ سببٌ نزوله أن عَيينَة بن حصن أتى 
النبيّ ول فقال: أخبرتًا أنّكَ تُعطي الابنةً النّصف والأختٌ النّصفَ؛ وإنّما كنا نورت 
٦٣٦ 7 5‏ ہپپٰپ+,+ 9 ٤‏ 

من يا يشهّد القتال وحور العَنيمة فقال عليه السلام: «كذلك أُمِرتٌ». 


() انظر: «فتوح الغيب» للطيبي .)۱۷۱/٥(‏ 


brs) و‎ UENCE 
kk e kee 


لل ألَهيفْقِيصَكُفِيهنَ 4: يبِينُ لَكّم حُكمّه فيهن» و(الإفتاء): تَبِينُ المُبهَم. 
وما بت عَم في التب 4 عَطفْ على اسم الله أو ضَميره المُسَكِن 
في فيم وساعٌ للقّصلٍ» فيكون الإفتاء مُسَدًا إلى الو وإلى ما في القرآن 
من قوله: ٭ يويك أنّه4 [الساء: ]1١‏ ونحوه» والفعل الواحدُ یتسب إلى فاعلين 
باعتبارَينٍ مُختلِفينء ونظيرٌه: أغناني ريد وعَطاؤٌه. 

أو استئنافٌ مُعترضٌ لتعظيم المتلوٌ لبهم على أن لوبق عاتم » مبتدأً 
ولف الكت 4 خبرٌه؛ والمراد به: اللو المحفوظ ويجورٌ أن يُنصّبَ على مَعنی: 
ويِييّنٌ لكم ما لی علیکم أو يُحْفَضَ على القسم کاله قيل: وأَقْسمُ ہما يُتلى غلیگم 
في الكتابء ولا يجو عَطفه على المجرور في فيه 4 لاختلاله لفظًا ومَعتّی. 

لف یکس ليسا صِلَهُ € إن عُطِفَ الموصول على ما قبله؛ أي: يَلّى 
عليكم في شَأْنِهنَ وإلا فبدل مِن فيه ۹4 أو صِلَةٌ أخرى لطبُفْتِيَكُمْ4 على 
َعنی: اله يُفتيكُم فيهنٌ بسبّب یّتامی النْساءِ؛ كما تقول: كلَّمْدّك اليومَ في ريده وهذه 
لاان بمعنى (من) لأنّها إضافة الى إلى جنيه. 

وقرئ: (َیامی)"' على أنها أيامَى: قبت همزته ياء. 

الق لا ُوْتوْتَهُنَ ماكب لہ ۹؛ أي: فرص لهن من الميراث #ورعبون 
أن تکوش 4: في أنْ تَنْكِحوهنٌ أو: عن أن تنکحوهوٌء فإنَّ أولياءَ اليَامّى کانوا 
يرغبون یھن إن كنَّ جميلاتٍ ويأكلونَ مالھنٌء وإلا كانوا يَعْضْلوهنّ طمعاً في 
ميرائْهنَ. والواوٌ تحتمل الحال والعطف. 


)١(‏ انظر: «المختصر في شواذ القراءات» (ص: )١‏ عن أبي عبد الله المدني. 


ابا ۳ 


5 
ولیس فيه دليل على جواز تزويج اليتيمة؛ إذ لا يَلزمُ من الرغبة في نكاحها 
كيان متا ا 


لوَالْمُسْتَضْعَفِينَ م الولان 4 عطف على تى الِيْسَل4؛ والعربٌ ما 
كاقوا ۰ی۶۰ 

ELLE‏ علبي اہ ھک ا افل۔ 
في أن تقومُواء هذا إذا جَعَلت فان بی 4 صِلَةً لأحدهماء فإن جَعلتَهُ بدلا فالَجۂ 
ٌصبُھما عطقا على مَوضِع فيه 4ء ویجوژ أن یب وآ فووا 4 بإضمارٍ 
فعل؛ أي: ويأمرُكّم أن تقومواء وهو خطابٌ للأئمّة في أن بَنظروا لهم ويَستَوّفوا 
حقوقهم» أو للقوّام بالنصفة في شأنهم. 


صرح سح مار ه 


وما تمعلوً مِنْ حر قن الله کان یہ عَلِيمًا 4 وعد لِمَن اثرَ الخيرٌ في ذلك. 


م ٠‏ ¢ ۰ 4 ط سا 2 ےَ 
قوله: «إذ سببٌ نزوله: أنَّ غُيينَةَ بن حصن أآتى النبىٌ اة فقال: أخبرنا نك تُعطِی 
2 ے‫ 0 _- ےہ 37 3 س اير ۔ گ کے 4 
الابنةً النتصف والأخت التصف؛ وإنما كنا نورّث من يَشْهَدُ القتال وحور العَنيمَة 
سے و 
فقال عليه الصلاة والسَّلامٌ: «كذلك أمرت»: 


لم أف عليه هكذاء والثابتُ فی «الصحيحين» وغيرهما من حَدیثِ عائشَةً 
: 0 2 ا ر2 و 7 
قالت: كان الُجل تكون عنده اليتيمَة وهو وَلِيّهَا ووارثُها قد شرکَنْهُ في ماله حتى 
في العذق» فيرعَبٌ أن يَنكِحَهاء ويكرة أن يُرَوّجَها رَجْلُا فيشركةٌ فى ماله بما شر كته 


و 


فيعضلهاء فلت هذه الكية. 


(۱) رواه البخاري (٤٤٦٥)ء‏ ومسلم (۳۰۱۸). 


۱۹٤‏ پیش ا[ اص اوی کک لا لی نا 


۵ ك ق ا ار هاا تنا ذكر: ا 
ما أخرجّه الحاكِمٌ في «المستدرك» وصحّحه عَن ابنِ عبّاس قال: كان آهل الجاهليّة 
لا يورثونَ المّولود حتى يكبرٌ ولا يورثون المرأقّ فَلَمًا كان الإسلامُ قال الله: 
3% موتك فى السا ل الہ يڪم فيه وَمَا بٿ يڪم في الْكنّبٍ € في 
أل السورَة في الفرائضي''' 

وأخرجّ ابن جَرير وابنُ المنذرِ عَن سعیدِ بن جُبير قال : کان لا يرث إلا الرٌجل 
الذي قد بلغ» » لا یرٹ الصَّغيرٌ ولا المرأةٌ شَينًاء ذ فلمًا 0كا کت اکر ایت ف سور اناو 
سق ذلك على التاس فقالوا: یرت الصَّغْيرٌ والمَرأةٌ كما يرث الرّجِل؟ فسألوا الي 
پل فأنزل الله: ## وَمسممونك فى السا ٭ الآية". 


وأخرج عبد بن حمیدِ وابن جرير عن مجاهِدٍ قال : كانَ أهل الجاهليّة لا يورثونٌ 
لارا ن کات ا رقو لون و اھر 212 رلك , 


قوله: كأنّه قيل: وأقسم): 


قال الشيخ سعد الدَّينِ: المناسبٌ: (أقسمٌ) بدون الواو©». 


)١(‏ رواه الحاكم في «المستدرك» (5 )77١‏ بنحوه. 

)٢(‏ رواه الطبري في «تفسيره» (۷/ 20737).: وانظر: «الدر المنثور» للسيوطي (۲/ ۷۰۷))ء وعزاه لابن 
المنذر. 

(۳) رواه الطبري في «تفسيره» (۷/ 015)» وانظر: «الدر المنثور» للسيوطي (۲/ ۷۰۷))ء وعزاه لعبد بن 
حميد وابن المنذر. 


)٤(‏ انظر: «حاشية التفتازاني» (۱۹۸/ب). 


سو ڑا ای ١6‏ 


قولے: اولا یج ورُ عطفه على المجرور فی فيه 4 لاختلاله لَفظًَا 
ومَعنی): 

قال الرَّجََاحٌ: أمَّا لفظًا فلأنّه لا یج ور العطفٌ على الضُمیر المَجرور من 
غير إعادة الجارٌء وأمَّا مَعنّى فلأنّه يصيرٌ التقدير: يُفتيكُم في حقٌ ما يُتلى 
عليكم» ومَعل وم أنّه ليس المراد ذلك: وإِنما الم راڈ أنه تعالى يُفتي فيما سألوة 
من ا اتل 

وتَبعَه الطب والشَّيحْ سعد الدّين» وزاد الطَّيبِيٌ فقال: فإن قلت: لم لا 
يجوز: الله يفتيكم في الكتاب بما يرويه المُستفتي من قوله: ٭ وإِن حم أل 
لوا في الس ۹. 

قلت: لا يجورٌ؛ لأن مَعنى فيه 4: في حَمَهنَ وسَأْنِهِنٌ يأباهُ؛ للاختلافٍ بین 
المعطوف والمّعطوف عليه'''. 

وقال أبو حيَانَ: لا تُسلمْ اختلاله لا لفظًا ولا معتّى» أمّا اللفظ فلأنٌ الرَّاجِحَ 
جوازٌ العطفي على الضمیر المَجرورٍ من غير إعادة الجارٌ لکثرَة وروده وإن منعه 
جمهور البصريين. 

040089۳61 ود ات و ل : یہ فو نا ٠.‏ 

وأمّا المَعنی: فيق در محذوف؛ أي: يفتيكم في مَتلوْهنٌ وفيمايتلى عَلَیکُم في 
الكتاب في يّتامى التساءء ولف لدلالة قوله: وما بت 4 وإضافَّةٍ (مَتلوٌ) إلى 


.)١١5 /۲( انظر: «معاني القرآن وإعرابه» للزجاج‎ )١( 
.)١7/5- ١۷۳ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )۲( 


7 1 7 مر 5 :. نج چس NY‏ ور 
١1‏ پوت لای لت اوت مه ابی ال دای اتا 
e‏ 


ضمیرهنٌ سائِغ؛ إذ الإضاقة تکون بأدنى مُلابسة على حد: بل كر الل وَالتَھارِ 4 
[ےا: [YY‏ و(كو كب الخرقاء). 


وقال السَّفَافُسيٌ: فیما قاله أبو حيَانَ نظرٌ؛ لأنَّ حذف (مَتلُوْمنٌ) لا يرفع 

الشُؤالَ؛ لأنَّ ما ألزمه من وقوع الفتيا فيما يُتَلَى لازم سَواءٌ كان ذلك الحَذفٌُ أو 
7 

قال: نعمء حَقّ المنع أن يقال: لا تُسلَّمْ أنَّ المراد بقوله: وما يتل € أنه يُفنتي 

في ما سألوه من المَسائل بل أفتى» وسَندّه ما رُوِيّ عَن عائشةً قالت: نزلَّتْ هذه الآية 

لحف اَل نافال 4 [الساء: *] أولاء ثم سألّ ناس بعدھا عن أمر التساءء 


2 سے رو 
اس 


کا رصم 2 2 مت سے وت 
فشزلت: ا وََسَتَفَتونَك فى السا كل اه يڪم فيهن وما بت کڪ ۷ 


فالمرادٌ على هذا ب(يفتي) و(يتلى) المُضي. 


ا ے 
© 


وقال غيره: يجوز أن يكون فيه * بمعنى الصلة؛ أي : في حَقهن» و#فيما 
يتلى 4 بمعنى الظّرفي؛ آي يفتِيكم فى الكتاب. 


)١(‏ انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان (۷/ ۳۷۷)ء ونص البيت الذي ذكر هنا قطعة منه: 
إذا کوکبُ الخرقاء لاح بِسُحْرَّةٍ ‏ سهيل أذاعت غزلها في القرائب 
وهو في «جمهرة اللغة» (۱۱۰۸/۲))ء و«الأزمنة والأمكنة» للمرزوقي (ص: )٢٥٥‏ و«المحتسب» 
(۲۲۸/۲)ء و«خزانة الأدب» للبغدادي )١١7/7(‏ دون نسبة. وانظر: «المخصص» لابن سيده 


(5/1)» وفيهما: (الغرائب) بدل (القرائب). 
(٢‏ رواہ البخاري .)٦٥٤٤(‏ 


ھپ سر رر سی | 
مال ۹۷ 


قوله: (صلَةٌ يتل 4 على أنَّ عطفَ الموصول على ما قبلّه): 

قال أبو حيّانَ: هذا لا يُتصوَّرٌ إلا إن کان طف يت € بدلا من لاک 4 أو 
يكون (في) للسبب؛ لما تعلق حرفا جر بمعتّی واحِدٍ بفعل واحدٍء وهو لا يجوز إلا 
أن يكونَ على طریقة البّدلِ أو بالعطفي”©. 

قال السّفاقسيٌ: لاء إلا أن یکو لف آلکتب 4 متعلمًا ب یل 4ء وأمًا إذا كانَ 
حالا فلاء انتھی. 

وجوّرٌ في «الكشّاف» على هذا الو جہ أن کون بدلا من #ذيهنَ :سا 

۰ ,9 مهو AN‏ 
البّدلِ والمُبدلِ منه بالعقطفي”". 

قوله: وللا فبدلٌ ین ذه 14: 

قال الشيخ سعد الڈین: هو بدل بعض؛ لأنّ ضَميرَ لإفيهنَ 4 یعودُ إلى النّساءِ. 

قوله: «وهذه الإضاقَةٌ بمَعنى (مِن) لأنّها إضاقَةً الشّيءِ إلى جنيه»: 

قال أبو حيّانَ: الذي يظهَرٌ نها بمَعنى اللام» ومّعناها الاختصاص©. 

وقال الحلبي: ما قالّه أبو حيّانَ ليس بِسّيِءِ؛ فنّهم ذَكّروا في ضابط الإٍٴضافَة 
التي بمعنى (ِن) أن تكونَ إضاقَةٌ جزء إلى كل بشرط صدقِ اسم الكُلّ على البَعض؛ 


.)۳۸٦ /1( انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان‎ )١( 
.)٣١١/٢٥( انظر: «الكشاف» للزمخشري‎ )٢( 
.)۳۸٦/۷( انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان‎ )۳( 
.)۳۸۷ /۷( المصدر السابق‎ )٤( 


REA ۹۸‏ اشنا لت یلت 


ولا شك أن يتامى بعض النساءِ من التساء" والنساءُ يَصدَقنَ عليهنَء وتحرَزِنا 
بقولنا: بشرط صدقٍ الگُل على البعض مِن نحو: «يدٌ زيد»» فإنَّ زيدًا لا يصدقٌ على 
اليد وَحدها”". 

وقال السّفاقسي: نے2 مم ل کا 
إنَّ کل بعض أضيف إلى کل هو بمَعنى (من)» وزاد غَيرُهُما: في صحَّةٍ الإخبارٍ عن 
الأول بالثاني» فيد زيد) إضافته بمَعنى (من) على الثّاني» لا علی الأَوّل. 

قال السّفاقسي: وعلى التقديرين لا يَمتَيْع في اس الا الا لق تقر ل: 
اليتامى نساء. 

تنبيه: قال الطَيبيٌ: هذه الآياتٌ مُرتبطة بالآياتٍ الواردة في أل السُورَةَ وهي 
ياك عليه 1 کال رھ ھا لد کا لمانو کات الفا يه 
الكلامين للافتنانِ في البَيانِ". 

قال الاماغ: إِنَّ عاد الله في تَرتِيبٍ هذا الكتاب الگریم واقعَةٌ على أحسَنٍ 
الوؤجووء وهو أنه تعالی يَذكرٌ شَّيْنَا من الأحكام ثم م يَذْكرٌ بعدّه“ آياتٍ كثيرةً في الوّعدٍ 
والوّعيدٍ والتّرغیب والثّرهيب» ویمزح بها آياتٍ دالَةَ على کبریاء الله وجلالِ قُدرته 
وعظم إلهيّّه: ثم يعو د إلى ما بدا به من بيان الأحكام. 


)١(‏ عبارة «الدر المصون»: «ولا شك أن يتامى بعص من النساء». 
)٢(‏ انظر: «الدر المصون» للسمين الحلبي (4/ 5 .)٠١‏ 

(۳) انظر: «فتوح الغيب» للطيبي .)٠١١ /٥(‏ 

)٤(‏ في (ز): «عقبه». 


سو الا ۹ 
سم کے 
لاا ا سوم‪ٛ٘یجچجسسسستٹ‬سًسسککگے ت تٹتتک٭“ےکےِڈژڑژچچںچج'چکسچسچت.. سس سس س٠ےو‏ ورتپڈڈڈشكے سس جییء ٣سسسسسسچے'۔۔‏ سٹ--تےجبپیویٹتٹ سسصصبکپیتتتٹت ے7 


وهذا أأحسَنْ أنواع التّرتیبِ وأقرَبّها إلى التأثير؛ لأنَّ التُكليف بالأعمال الشَاقة 
لا يقعٌ مَوقِعَ القَبولِ إلا إذا كان مقرونًا بالوَعدٍ والوّعيدء وهما لا يوثَّانِ إلا عند 
القطع بغاية كمال مَنْ:صدرّ عنه الوعد والوعید۲۷. 
قوله: «#إوَالْمْسَتَضَعَيِينَ مرح ودن 4 عطف على تی اليسآءِ24: 
السيخ سعد الدّين: فان قيل: هذا لا ب يَستقيمُ إلا على تقدير كونه صِلَة لا بدلا؟ 


قلنا: بل هو مستة مُستَقَيمٌ على البدلِ؛ إذ ليس القصد بعَطفه عَلى البَدلٍ أن یکو في 
وم البَدلِ على ما هو مُقتَصَى الحال» بل في موقع المُبدَلٍ منه بناة عَلى أن اتدل 
هو المَقصودٌ الست ولأن الشبدل نه" صمیر تجرور لا" مخ العاف عليه 
کیب ا 


قوله: «فالوّجةُ نَصبُھا عَطْفًا على مَوضِع فيه ۱4: 
قال أبو البقاء: أي: ویبیّن لكم أن تقومُوا”''. 
قوله: اویجورٌ أن ينتصب #إوآن فما 4 بإضمارِ فعل؛ أي: ويأمركم»: 


قال السّفاقسيٌ: فيه : تكلّفٌ إضمار من غير ضرورة تد 00۶ 


(١)‏ «وهما لا يؤثران إلا عند القطع بغاية كمال من صدر عنه الوعد والوعيد؛ من (ز). 
(۲) انظر: «تفسير الرازي» (۱۱/ ۲۳۲ ۲۳۳). 

(۳) في النسخ الخطیة: «مع»» والمثبت من حاشیة التفتازاني». 

)٤(‏ في (ز): «ولا». 

)٥(‏ انظر: «حاشية التفتازاني» (۱۹۸/ب). 

.)794 /۱( انظر: «التبيان في إعراب القرآن» لأبي البقاء‎ )٦( 


من ا و کا 2 
1 یم ابو با تا سه انایرا شونا 
سم۔مےےےے سے _ ےے_ے۔۔۔_۳۔_۔۔۔_سسےزےزمم ‏ جيں‪_زؾزۓز_‫_۔۔ سے سے سسسہے!سچججچےےتکچ مک یمم تےسصسصےئوںکےےے ‏ جژسژک سم و0955 )22221 ت 


مد ے 


(۱۲۸) - وان أمرَأة حَافَتَ من بعلها ورا او إِعَرَاضًا فلا جنا عَلَیہعَا أن يُصَلِحا 
AE ee‏ لے وا خورف الاش الام ون ٹحیسٹوا وتََّّهُوأ یوک الله كا 
حَبيرا 4. 

وان اة حافت مرا بها #: توقَعَّت و مِنه لِمَا ظھر لها من المَخایلء و لام اج * 
فاعل فعل يفسّرٌه الظاهرٌ. 

انوا 4: تجافيًا عنها وترفمًا عن صُحبَتِها کرامةً لها ومَنمًا لحقوقھا «آز 
۶+ وشحاذكته"". 

فلا جُناح عليهما أن يَصَّالَحَا بَیْتهُما صُلْحَا): أن تصالحا بأن تحط له بعص 
المهر أو القَسْمِء أو تَهَبَ له شيئًا تَستَيلُه به. 

وقرأ الكوفيون: #أن صل ۱۹ , من أأصلح بين المتنازعين» وعلى هذا جارٌ أَنْ 

: تب لصحا 4 على المفعولِ بد ويا ظرفٌ أو حال منه» أو على المصدَرٍ 
ما ھتاس aE E‏ 

وقرئ : (یَصَلعَا) ۳ء من اصْلح بمعنی: اصطلح. 

#وَالصّلحٌ حير من الفُرقَةِ وسوء العشرَة أو مر من الحصومَق ويجورٌ أن لا يراد 
ا ا 2 "9 رخوم رم اض کنا 
قوله: (وأخيدرتالنش اسح ۹ ولذلك اغتَفْرٌ عدم م تَجانُهماء والأوّلُ ارت في 
المصالحةو الثاني لمهي العذر في المماكسّة. 


E 


)١(‏ في (خ): «أو محادثتها". 
)٢(‏ انظر: «السبعة» (ص: ۲۳۸))ء و«التيسير» (ص: ۹۷). 


(۳) انظر: «المختصر في شواذ القراءات» (ص: )۳٦٣‏ عن الجحدري. 


Ee‏ سا 
شيو اا سء ا٦۲۰‏ 
gg TT‏ ل e‏ 


مسي بيه سا يسيب 
SSIES‏ 


لو إن تخي نوا € في العشرة و قو أ € النشورٌ والإعراضٌ ونقص الحَقٌ يإ 
الله کاب يما تعملو کت رح ٭٭ من الإحسان .فی لح %: عليمًا به وبالغرض فيه» 
ESE‏ ماف نہ رھ ا تھا فور ات 


جوابُ الشرط -إقامة السَّبب مقامَ المُسبّب. 


َر 
ہب 


قوله: (توقعت منه): 

م 1 و 1 0 ھ7 و 

قال الشيخ سعد الڈین: استعمال الخوفِ في مَعنی التوقع شائ في كلام 
الک ے!' 

قوله: «وعلى هذا جار أن ينصبَ #يصّلِحا 4 على المفعول به»: 

الال سعد الذون: أن :على قوع الجار والأصل: يصلح أي: بشيء 

قوله: (بل بيا ن أنه من الحيور): 

قال اسي سعدٌ الڈین: أي: من الخیراتِ بمَعنی المصدرٍ أو الصّفَةِ لا على 
وجه التفضيا “ 


.)۱/۱۹۹( انظر: «حاشية التفتازاني»‎ )١( 


م۰۲ ناي اص اتا دک ادا اا اش ون 


و 


وقال الطَّيبيٌ: قال صاحبُ (الکشاف): الخْيُورٌ ورد في كلام قصيح» فاقَدَيتُ 
به» وهو قياس استعمال'. 


قوله: «وهو اعتراض»: 


و ع س 


قال أبو حيّانَ: كأنه يريد أن قولّه: # وَإِنَيتَمَرَهَا*# معطوف على قوله: فلا 
جكاح# فجاءت الجملتانٍ بيتهما اعتر اضا. 

قال الحلبي: SS‏ فكان ينغي أن یقول في 
الجمیع: إِنّها اعترا» ولا يخص الجُملتين بذلكء وإنَّما أراد الاعتراضٌ بين قوله: 
ون ااه € وقوله: لون تخس ثوا » فإِنَّهما شرطانِ مُتعاطفانِ". 

قوله: «ومعنى إحضار الْأَنفْسٍ الشّحّ: جعلّها حاضرةً مطبوعةً عليه): 

عدل عن قول «الكشاف:: (إنَ اسح عل حاضرًا لها لا يغيبُ عَنهاأبدا ولا 
0 ۷۷۹۶ء من باب القلب» وليس بجید؛ لأن الاش 4 
هي النّائب عَن الفاعل» وهي الفاعل قبل دخول الهّمزة» وإن کان يحتمل أنه 
من إِقامَةِ المفعولٍ الثاني مقامَ الفاعلء لك الأَوْلَى حمل القُرآنِ على الأفصّح 
المتشق عليه0©. 


)١(‏ انظر: افتوح الغيب» للطيبي (٥/۱۷۸)؛‏ وفيه: (واستعمال». 
(۲) انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان (۷/ 95 7). 

(©) انظر: «الدر المصون» للسمين الحلبي (5/ ۱۰۹). 

.)٥۰٥ /۲( انظر: «الكشاف» للزمخشري‎ )٤( 

.)۳۹۰٣ /۷( انظر: (البحر المحيط» لأبي حيان‎ )٥( 


0 - ر ہے EET‏ 


لمل فد روها كکَالْمُعَلم لد ون لت ا کو ورك ال انعفر ۳ 4 
يقع مَیْل لبه وهو 


« ون کَمَکلیما أن دلوأ لاي 4 لأنْ العدل أن لا ية 
یں ۰ 5 رو ںہ ۶ 

مُتَعَذٌَّ ولذلك كان رَسول الله ول يقم بین نسائه فيَعدِلٌ ويقول: هذه قَسمّتی فيما 

املك قلا تو الخدت فما تملك ولا املك 

ولو حم ضَكُمَ 4 على تَحرّيٍ ذلك وبالغتم فيه. 


و م مہم 


لقلا مي لوأ كل الْمَيَلٍ4 بتركٍ المُستطاع والجَوْرٍ على المَرغوب عنها؛ 
ما ل يه لك جاه 


روس 


َتَدَرُوهَا كَألْمَعَلَمَةٍ 4 التي ليست ذاتَ بعل ولا مطلّقة وعَن النبيّ ولا «مَن 
كانت له امرأتانٍ ميل مع إحدامُما جاءَ يوم القِيامَةٍ وأحدٌ شِقَيْه مائل٤.‏ 
ون صلخا 4 ما كنتم تُفْسِدُون فق و و 0 
الزمان قات لله کان عَمُورا تَحِيًا 4 يغفرٌ لكم ما مَضى من مَيْلكُم. 
قوله: «كانَّ رَسولٌ الله يك قم بِينَ نسائه فيعيِلٌ ويقول: هذا تَّسْمِي فيما 
أملِك...» الحديث. 


ار ا تد وال ريع وا بن حِبَّانَ والحاكمٌ وصحعه من حَدیثِ عائشة". 


قوله: «مَن كانت له امرأتان...» الحديث. 


)١(‏ رواه الإمام أحمد في «المسند» »)2501١١(‏ وأبو داود (25175)» والترمذي (١٢۱۱)ء‏ والنسائى 
»)۳۹٤۳(‏ وابن ماجه (۱۹۷۱) وابن حبان في (صحیحہ) )٦٤٤(‏ والحاكم في «المستدرك» 
(۲۷۱))ء وإسناده صحيح كما قال ابن كثير في «التفسير» عند هذه الآية» إلا أنه اختلف فى وصله 
وإرساله» ورجح الإرسال غير واحد من الأئمة منهم الترمذي. 


٤‏ یخی ماد ینا دک کات ین تار ود 


53 وت ع و 7 2 ا ےم ت ع ۔ 
أخرجّه أحمّد والأربعة وابن حبّان والحاكم وصّحّحة من حدیثِ''' أبي هريرة”". 


کے کر ےک 2 


(10)- و ل نیرا يعن ا هڪ امن سمي وکن الله وَاسِعًا حَكيمًا 4. 


# وَإِنبَنَمَرَقَا 4 وقرئ: (وإن يتفا رَقا)؛ أي: : وإن E E‏ 
ا سیب سس 
کان الله واسعا حكيما *: مقتد 


لہ کان اوماق الْرْضِ 4 تَبيهٌ على كمال سَعَيه وقدرَيِه وقد 
کب ا رکون بيص ) يعني: هود والتصارى ومن قبلهُمء و(الکتابُ) 


ےم 


للجنس» و#من ٭ متعلقة وصد صا 4 أو باورا ى EE ST‏ لتأكيدٍ الأمر 


وار اَتَهَواً لَه 4: بأن انّقوا الله ويجورٌ أن تكون (أن) مُفشّرةٌ؛ لأن التّوصِية في 


)١(‏ من قوله: اعائشة...» إلى هنا لیس فی (ز). 
(٢(‏ رواه الإمام أحمد فی «المسند» (V۳)‏ وأبو داود (۱۳۳ ۲(« والترمذي «(11٤ ١(‏ والنسائي 
(۲٣۳۹)ء‏ وابن ماجه (۱۹۱۹))ء وابن حبان في اصحيحه) (۷)) والحاكم في «المستدرك» 


(۲۷۸۹). 
)۳( انظر: «المختصر في شواذ القراءات» (ص: )٦‏ عن ابن خلیل القارئ. 


یہ ہم 
لوالا 0 


#وإن تَكْفْروأ فان نَمَف أَلسَمواتٍ ومان الْدرْضِ 4 6 إرادة القَولٍ؛ أي: وقلنا 
لهم ولكم: إِنْ تكفروا فن الله مالك الملكِ كلَّهِ لا يتضرَّرُ بِكُفْرِكُم ومَعاصیکم كما 
لا ينتفع بشكْركُم وتقواكم» وإِنّما وَصَاكُم لرَحْمَتِه لا لحاجته؛ ثم قرَّرَ ذلك بقوله: 
لوان الہ غِني 4 عن الخَلقٍ وعبادتهم #أحِيدًا € في ذاته خود أو لم يُحمّد. 
قوله: «على إِرادة القَوْلِ؛ِ أي: وفلتا لگُم ولَهُم: إن كرا ۱۹: 
قال الشيخ سعد الدّين: لأن الجُملة السَّرطيّة لايَصِحٌ أن تقَمَ بعد (أن) المصدريّة 
أو المُفْسَّرَةٍ فلا يصح عَطفها على الواقع بعدّها سواءً كان إنشاءً أو إخبارًا. 

وقال الحلبیُ: في كلامه نَظَرٌ؛ِ لأن تقديرَهُ القَوْلَ ينفي كونَ الجُملَةِ السَّرطيَ 
مُندرجَةٌ في حير الوّصِيّةِ بِالنّسبَةِ إلى الصَّناعَةٍ النّحويّة» وهو لم يقصد تَفسیر المَعنی 
فقطء بل قصدَه هو وتفسيرٌ الإعراب”" 
الطّيبيٌ: يمكنٌ أن يُقال: اِّه من باب: 


عا اوم ا 


)١(‏ انظر: «حاشية التفتازاني» (۱۹۹/ آ). 

(۲) انظر: «الدر المصون» للسمين الحلبي .)١١١/٤(‏ 

(۳) انظر: «فتوح الغيب» للطيبي /٥(‏ ۱۸۳)»ء والمذكور هو صدر البيت» وعجزه: 
انظر: «الخصائص» لابن جني (۲/ »)٤۳۳‏ و( أمالي المرتضى» (۲/ ۹٥۲)ء‏ ولم ينسباه لأحد. 
وأورده البغدادي في «خزانة الأدب» (۹/ )٠١١ ٠١١‏ وقال: وأورد له العلامة الشيرازي والفاضل 
اليمني صدرا» وجعل المذكور عجزا هكذا: 


ض۷ سے کے ام 5 ا saa NE‏ 
امو تہ اما می یاو تک ایال امت لی وت 
ے..س‪سش سسشسس سی ٹوٹ رسييو ررس سس ..."ا ھ....--._.۔.۔.۔.:۔.۔۔۔۔۔۔سےے س-م0س۱/جچہہتج جج شس ب 0تت تحت جس ےو وو“ژ --وجچچچچ ت ۔ک .د 


رو 


جميعٌ المخلوقاتِ تذل بحاجتها على غناه» وبما أفاض عليها من الوجودِ وأنواع 
الخصائص والکمالاتِ على كونه حميدا. 


ے۔ 


لباک وکیلا 4 راجمٌ إلى قولِه: يعن ڪين سَعَيَهء 4 فإنه توکل 
بكفايتهماء وما بيتهما تقريرٌ لذلك. 


7 ا سس رص سے ص سے سي 
بے وکان ال عل دك درا 4. 


2 


عليه الج و ات ٣‏ 2 : وو جد قومًا آخرينَّ مكاتكم. أو حَلقاً آخرین 
مكان الإنس. 


تع ك4 ِن الإعدام والإيجادٍ کہا 4: بليع لقّدرَةِ لا عجره مراة. 


وهذا أيضًا تقريرٌ لغِناهُ وقدرَتِه وتهديدٌ لِمَن كفرٌ به وخالف أمرّه. 

وقيل: هو خطابٌ لِمَن عادى رسول الله من العرب» ومعناه مَعنی قوله: ون 
72ک 4 نكيف لقا زوى: أله لكان ر رل ا 
يده على ظهر سَلمانَ وقال: إِنّهم قوم هذا. 


لما حططت الرَّحلٌ عنها وارداً علفتهااتيفا وفناء اة 
وجعله غيرُهما صدرأء وأورد عجزاًء كذا: 
ولا يُعرف قائله» ورأيت في حاشية نسخة صحيحة من (الصحاح) أنه لذي الرمة» ففتَّشْتٌ «ديوانه» 


فلم أجده فيه. 


شورق ای ۲۰۷ 
قوله: «أو خلقا آخرينَ مَكانَ الإنس»: 
ا ا شاف 

فلو قلت: «جاءَنِي رید وآخرٌ معَه»» أو «امرأةٌ وأُخرّى معها) أو فرش وآحَرٌ معَه» لم 
ولو قلت: «اشتريت تَوْيا وآخرًا وعنیت غيرٌ ثوب لم يُجز. 
وهذا بخلافٍ (غير) فإلّھا تقع على المغايرة مُطَلََّا في جنس أو صِفَةٍ فتقول: 

«اشتریت تَوْيَا وغیره» وتریڈ غيرٌ ثوب أو تُوبًا. 
قال: وقل مَن يعرف هذا المَرق. 
وقال الحلبي: هذا الفرق الذي ذكرّه ورَد به غيرٌ موافق عليه» ولم يَستَیْد فيه 

إلى نقل» ۵ "0۳01٣0‏ وهي أن کو )عنم موصيو 

مَحذوفء والصّفَةُ لا تقومٌ مقامَ مَوصوفها إلا إذا كات خاصّةً بالموصوفٍ نحو: 

١مَررثُ‏ بكاتب»» أو يدل عليه دليلٌ» وهنا ليست بخاصّةء فلا بٌدٌ أن یکول من جنس 

لے اا على ار اترتا 

قوله: «بليع القَدرَة لا يعجزه مُراذا: 

قال الطَيبىٌ: إِنّما قال ذلك لمجيء (قَدِیر) على فَعیلء ولتخصيص الاسم 
الجامع» وإتيانٍ #أدَّلِكَ» والمشارٌ إليه قريبٌ””". 


(۱) انظر: «البحر المحیط) لأبي حيان (۷/ 5 ٠‏ 5). 
(۲) انظر: «الدر المصون» للسمين الحلبي (5/ ۱۱۳). 
(۳) انظر: «فتوح الغيب» للطيبي .)۱۸۲۱/٥(‏ 


2 کدی ات سے بئات 


قوله: (وقیل: هو خطابٌ لِمَن عادّی رسو الله بلا 

قال الطیبِیٌ: وعلی الأَوّلِ هو خطابٌ عامٌ تابعٌ للگلام السّابِق". 

٭-ة>52 7> ئ"" ۹ ×٤بضرت‏ 
رسو ل الله كلل يده على ظهر سَلمانَ وقال: : اهم قوم هذا»): 


أخرجّه سعيد بن مَنصور وابنٌ جرير وابن ¿ أبي حاتم من حَدیثٍِ أبي هريرٌ ا 


يه :وقح في ١حاشية‏ الشيخ وَلِيٌ الذينِ العراقيّ مّ»: لَمَانَرْلَ: «إن ہکا 


سس 23-2 تاح *... الآية ع 20209 للا 


)أ سس کر 


کر 


# کان بر تاب لديا € كالمجاهد يجاهد للعيمة 90 یندا ترات الد د 


وَالْآَحْرَجَ 4 فما له يطلب أخسَّهُماء فلیعلَیْهُما کمن يقول: را ءاڑکا ن الد 
a‏ وق ہے رَوَحَسَسَةٌ # [البقرة: ١‏ 2211111 


7 e 


Qh 


خالصًا لله لم تُخْطِئه العَنِيمَة وله فی الآخرَّةٍ ما ھی فی جنبه كلا شَیْءٍء أو فعند الله 


.)۱۸٦/٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )١( 

(۲( رواه الطبري في «تفسيره» (۷/ 087) من حديث أبي هريرة رضي الله عنه» وزاد: (يعني 
عجم الفرس). وفيه انقطاع بين الطبري وشيخه كما نبه عليه الزيلعي في «تخريج أحاديث 
الکشاف) (۱/ )۳٦٣‏ وانظر: «الدر المنشور» للسيوطي (۷/ »)٥٠٠١‏ وعزاه لسعيد بن منصور 


وابن أبي حاتم وغيرهم. 


واب الذَارينٍ فيُعطي كلا ما بریڈہ؛ کقولہ: ‏ دكار 
الاي [الشورى: ]. 


وکا الله سییعا بصِيرًا : عالم]() بالأغراض فيجازي كاذ توصت 


قوله: «کالمحاهد»: 


ہے 


قال الطيبيٌ: نما حَصّه بالڈکر لا لأنّه أقدَ قدمهم؛ لان با 
الرّیاء''' 
قله لٹا له نط اخ 
قال الطَيِيُ”": هذا التَّوبِيحْ والإنکاژ مُستَادٌ من إيقاع قَولِه: تی تا 
راب ا لتا خرو 4 جزاءً للشَّرطِء ولا يَسكَقيم أن يقَعَ جَرْاءً إلا بتقدير الإخبار 
والإعلام المُتضمّن للتّوبييخ والتّقربع؛ لأن الجزاء ينبَفِي ي أن يكون مُسببًا عن 
الشرط. 


ال ركان الاد حاف ارات أن فا قف عله اطي ارا 


2 2 
فعند الله ثوات الدنيا والآخرة“. 


(١)‏ في (أ) و(ت): «عارفا». 

.)۱۸۷ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )٢( 

(۳) من قوله: «إنما خصه....2 إلى هنا لیس في (ز). 
)٤(‏ انظر: «فتوح الغيب» للطيبي (6/ 185). 

.)5 005 /۷( انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان‎ )٥( 


1۰ پیش ما[ اص لام او تا تک ااا مین 


(۱۳) ۔ ا الزن ۳ 22 یں بالط س داه ولو عَل نفک آو 


لود وَالْأَوَبينَ إن يکت يڪاو مَقِيرا کا کس يعوا ا موی أن دلوا وَإِن 


لوأ أو تعْرِضُوأ فنا ہے 


واا ان ءامتوا كرا مين اَلْوَل 


و ت 2 


%: مُوَاظِبِينَ على العَدل مُجتهدِينَ في 
إقامته دآ یلو4 بالحق تُقیمونَ شَّهاداتَكُم لوج الل قر ان ارال 

ولو ع عل نشیک 4: ولو کانّت الشَّهادَةٌ على على لمكم ان وا عليه لان 
الشَّهادةٌ يان 0 و کان“ عليه أو على غيره. 

#أو الْوَلِدِينِ وَالْأَوْنَ نَ * ولو على والديكم وأقاربكم #إن یک 4؛ آئ: 
المشتهود غل آر کل اعت سرع الکتیرذ له و ا 6 و ظر2 
إقامة ۰۰ 7 مت 

5 لَه اوی با *: بالغنيّ والققير وبالنظر لهماء »فلو لم تگن الشَّهادَةٌ عليهما 
أو لهما صلاحًا لَمَا شَّرَعَهاء وهو عِلَةُ الجواب أَقِيمَت قیمّت مقامّهہ والضمیر في بِيمَا 4 
راجعٌ إلى ما دل عليه المذكورٌ وهو جِنْسًا القَنیٌ والفقیر لا إليه وإلا لوست ويَشْهَدٌ 
عليه أنه قُرئ: (فالله أَوْلَى بهم). 

يعوا أ موك أن عدوا 4: لأن تَعدلُواعن الحقٌ أو: كراهة أن تَعدِنُواء من العدل. 

وان تلو ا 4 اک عن شهاةة الى أو حكومَة العَدلٍ. 

وقرئ: #وإن تَلُوا) بمعنی: وإن وَلِيتُم إقامةً الشّهادة". 
لاو تعر سوا 4 عن أدائهاء وإ اهكان يما % فیجازیگم عليه. 


ےا ےہ رر م ےم کر 


نعملون حرا 


)١(‏ في (خ) و(ت): «کان». 


(۲) في (خ): بمعنى وإن وليتم عن إقامة الحق فأديتموها». 


قوله: «مواظبينَ على العدل): 

الرٌاغبُ: أمرّاللهُ كل إنسانٍ بمُراعاة العدل» ونبّة بلفظ #مَومِينَ * على أن 
۰ ۔ 720 ے ع 2 2 و 
ذلك لا يكفي مَرٌۃ ولا مرّتين» بل یجبُ أن یکونٌ على الدّوام» فالأمور الدينية 

7 کس 32 ۳2 7 رام و کا و 

لا اعتبار بها ما لم تكن على الدوام» ومّن عدل مَرَةَ أو مَرتین لا يكون في 
الحَقَيقَة عادا. 

قوله: (ولّو كانت الشَّهادَةٌ على أنفيگم»: 

فانم ا مھا اد ی الأن ارت نما بكرن بور سم 
المَلفوظ به قبل ليدلٌ عليه فإذا قلت: «كن مُحسنًا ولو لمن أساءَ إليك»» فالتقدير: 
۶90 اباك و فتَحذْفٌ کان واسمها وها وتبقی ا 


ع و 


لذلا لقاقا قله فلس رلا تفدرة: ولو كات إجسانك لمك أسناء اليلق 

ولو قلت: الیگُن منك إحسان ولو لِمَن أساء؛ فيُقدَّر: ولو كان الإحسان 
نكن فا لدلالة وا فنع غلب رت ئل قت رھ کھت ٹا لقن انا 
إليك. لم يكن جَيِّدَا؛ لأنّكَ تحذفٌ ما لادلالة عليه بلفظ مُطابق”. 

وقال الحلبیٌ: هذا الرَّدُ ليس بِشَيِءِ؛ فإن الدَّلالَهَ اللّفْظيّهَ مَوجودةٌ لاشتراك 
المحذوفِ والملفوظ به في المادّةٍه ولا يَضُرٌ اختلافهما في التوع". 


.)۱۹۰ /٤( انظر: «تفسير الراغب الأصفهاني»‎ )١( 
.)5094- ٥٥۸ /1/( انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان‎ )۲( 


(۳) انظر: «الدر المصون» للسمين الحلبي (5/ .)١١6‏ 


۲ . ت قش لاق اب او تک دياع ام ات 


وقال السفاقسيٌ: ما ذکره م من أن امُقدَرَإِنّما يكون من جنس المَلفوظ به فيه 
نظ فلو سل فما ذكرَهُ الرَمحْشَرِيٌ تقديرٌ معتى» وقد نّحَا سيبويه إلى ذلك فقالٌ في 
«زيدًا فاضربّه): أي: عليك زیدا"ء مع أنه لا يجوز تقديم (عليك) عند البصريين» 
ارادم 

قوله: «والضميرٌ في بِيمَا 4 راجعٌ إلى ما دل عليه المذكورٌء وهو جنس العَنيّ 
والفقير»: 

حكى الطیبِي تقريرٌ 7 آخرٌ: أنه عائِدٌ على المَشهود له والمشهودٍ عليه» على أ 


وَصفب كانا عليه'''. 


10 


ا 50 ع ر2 ع ہے سد 7 2 5 کے و 
وتحت ذلك أقسام أربعة: أن یکونا فقيرين» أو غَنيين» أو الأول فقیر والثاني 
غ4 اوک 


قوله: (ویشهَدُ عليه أنه قرئ: (فالله أولى بهم : 


قال الطَِىُ: هي قراءة ٠ّ‏ أي: إِنّھا تَْهَدٌ على أن الماد الجنسٌ؛ لأنَّ الجمع 
والمطلقٌ يلتقيانٍ في العموم“. 


.)۱۳۸ /۱( انظر: «الكتاب»‎ )١( 

.)۱۹۰ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )٢( 

)۳( نسبت لأبيٌ رضي الله عنه. انظر: «معاني القرآن» للفراء (۱/ ۲۸۷))ء و«تفسير الطبري» (۷/ »)٥۸۷‏ 
و«الكشاف» (۲/ .)٥۱١‏ و«المحرر الوجیز) (۲/ .)٠٤١‏ 

.)۱۸۹ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )٤( 


شورق لوسك ۲۳ 


قوله: «لإوإن تَلُوا» بمَعتّی: وإن وَلیتُم إقامة الشّهادة): 


قال الشيخ سعد الدّين: عَدَلَ إلى الماضي لتَظهرٌ الوَاوٌ؛ يعنى: أنه على هذه 
القراءَة من اللفيف المفروقء وعلى الأول من اللفيف العَقرونِ”'' انتهى. 


ل 


ASN 782 +70‏ 
همر ثمٌ اَلقَی حَركتها على اللامء حکاہ أبو البَقاء”". 


)۱٣١(‏ ۔ 2 ءامنا !مسوأ باس ورسُولو۔ والکتپ اذى لعل 


ولیک الع أن من مَل وم یکر لَه ملعك ویو وَژسیو۔ وأو ال معد 


هه 


7 : كسما لَذنَ EA‏ رو سے عيبي 


والتوراة وعزیر روک بما سواه» فترَلّت. 


ایوا أله وَرَسُولو۔ والکتب ألَذِى د 

من نَل 4: اثبُتوا على الإيمانٍ بذلك 0 عليهء أو: آمنوا به بقلويكم كما آمَنْتم 
بلِسانِكّمء أو: آمنوا إيمانًا عامًا يعم الكثّبَ والرّسْلَ فإنَ الإيمانَ بالبعض كلا إيمانٍء 
والكتابٌ الأَوَّلُ: القرآنُ» والثاني: الجنس. 


)١(‏ انظر: «حاشية التفتازاني» (۱۹۹/ب). 
(۲) انظر: «التبيان في إعراب القرآن» لأبي البقاء (۱/ ۳۹۸). 


٤‏ م اوی تک کات تنا از یا لومنا 


ومن يكر پالل و ملكو وكشيو وَرسَٰو۔ الم الآ 4؛ أي: ومن يكفر 
العو دض ئل 
20 


قوله: روي أن ابنَ سَلام وأصحابه. . ٠‏ الحديث. 

أخر جه العلبیٌ عن ات عبّاسٍ”". 

قوله: «اثبتوا على الإیمان...) إلى آخره. 

قال الشيخ سعد الدّين: لَمّا كان الأمرٌ بالإيمانٍ لِمَن أخبرٌ بحُصولِ إيمانهم طلبًا 
لتحصيل الحاصل بَيّنَ ناير الإیمانِ الحاصل والإيمانٍ المطلوب بتغاير الزّمانِ؛ 
2 فيما و 9 0 أو المورود؛ اغ اللسانَ والقلے؛ أو المتعلى؛ 
اس الع مت الک رالاس اولك © 

قوله: ١أيْ:‏ ومن يُكفر بشَّيءِ مِن ذلك»: 

3 8 2 لے 2 2 

قال الشيخ سعد الذین: لأن الحُكم المُتعلّقَ بالأمور المتعاطفَّةِ بالواو قد یر جع 

2 ہی 6 و 
إلى كل واحدٍء وقد يَرجع إلى المجموع: والتعويل على القرائن 


)١(‏ ذكره الثعلبي في «تفسيره» /١١(‏ 5 - 55) من رواية الكلبي عن أبي صالح عن ابن عباس. وذكره 
السمرقندي في «تفسيره» (۱/ ۷٣۳)ء‏ والواحدي في «أسباب النزول» (ص: 187) عن الكلبي. 
فمداره على الكلبي وهو متروك. 

)٢(‏ انظر: «حاشية التفتازاني» (۱۹۹/ب). 


سو رازا 1٥‏ 
وهنا لال 9۶۹۶ ا نل 


7 5 00 َو ۱ 7 ٤‏ 
ينه 1 بانتفاء الع ضء ومشل هذا ليس من جعلٍ الواوٍ بمعنى (أو) في شيء. 
0-9 


کو و AoA‏ 


سک د ساس و رص ہے ہے بر لئے 
(۱۳۷)-٭ ان الین یا وا ا کے وا تم ازدادوا 


سح .ل کو ےد ی ہم عد (r‏ 
لیغفر هم ولا ل دم سپیلا 4. 


ل الاموا يعني: الیھود آمَنوا بموسى عليه السلام لدَكفُوا 4 حينَ 


عَبدُوا العجل در ءا مَنْوا» بعد عَوْدِه إليهم #ثمكفروأ 4 بعيسى ہام ازدادوا کٹرا 4 
بمحمّدٍ صلوات الله عليهم» أو قومًا تكرّرَ منهم الارتداد تم أصرّوا على الكفر 
وازدادوا تَمادِيًا في الغي. 

نز یک أ فر حم ولا يم ستبيلا 4 إذ يُستبعَدٌ منهم أن يتوبوا عَن الكُفْرٍ 
وشوا على الإيمانء فان قُلوبّهم ريت" بالکفر؛ وبَصائرھم'” عَمِيّت عن الح 
لا نهم لو أخلّصُوا الإيمانَ لم يبل نهم ولم يُعْمَرْ لهم» وخبرٌ (كانّ) في أمثالٍ ذلك 
محذوف تعلق به اللامٌ مثل: لم يكن الله مُريدًا يعفر لهم. 


قوله: «فإنَّ ُلوبَهُم صرت بالگفرا: 
)١(‏ انظر: «حاشية التفتازاني» /١99(‏ ب). 


(۲) في (ت): «ضربّت». 


(۳) في (ت): «وأبصارهم». 


2 حرص اص ادص او تا وتک جا لع ازم لت‎ ٦ 


قال في «النهاية»: يقال: ضري بالشّيءِ ضَراوَةٌ؛ أي : اعتاد به ولَهُج بحیث لا 
07 

قوله: «وخبرٌ (كان) في أمثالٍ ذلك وف علق به اللّام): 

هذا مَذْمّبٌ البَصريِّينَ في هذا الباب» قالوا: تتصبٌ الفعل المذكورٍ ب(أن) 
مُضمرَةٍ بعد اللام» وهي والفعل المّنصوب في تقدير مَصدَر» وذلك المَصدَر لا 
يصح أن كود خبرًا؛ لالہ مَعنّی والمخبَرٌ عنه جنه فيجعَل الخبرٌ مَحذوفًاء واللامُ 
مُقويّة لتعدِيّة ذلك الحّبر إلى المَصدَّرٍء وهي كالعوض يِن (أن) المضمرَةء ولذلك 
لا يجوز حذفهاء ولا يُجِمَمُ بيئها وبِينَ (أن) ظاهرةً. 

ومَذمَبُ الكوفِيّينَ في ذلك أن الفعلَ هو الخبرٌ واللّامُ زيت فيه للتّأكيد وهيّ 
النََصِبَةٌ بدون إضمار (أن). 

ومّشی عليه صاحب (الکشاف)'' وطعَنَ عليه اک البقاءِ والناس”"» آخرهم 
آ10 فلالف E A‏ 


رت شه ب برس و 


(1 - ۱۳۹) - 3 يشر الْمَتَفِقِينَ أن کم ليخد ون الْكفرت 


سے سے مث 


لیا من دون المَؤَمِیینَ ایننٹوں> تند الور 


.)۸٦ /۳( انظر: «النهاية في غريب الحديث» لابن الأثير‎ )١( 

(۲) انظر: «الكشاف» للزمخشري (014/7). 

(۳) انظر: «التبيان في إعراب القرأن» لأبي البقاء (۱/ ۰۳۱۸ ۳۹۸). 
)٤(‏ انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان (۷/ ١5‏ 0). 


2 ۲۱۷ 
ص گے 


في الظاهر وکفروا في السرٌ مره بعد أخرى. ثم ازدادوا بالإصرارِ على الثفاق وإفسادِ 
الأمر على المؤمنينَ» ووَضمٌ « بر4 مكان ١أَنَذِرًا‏ هك بهم. 
کی مس بے صمح مجوء 


يدود الْكَفْرنَ أَوَلیة ین ذون الْمُؤْمِنِينَ 4 في محل التصب أو الرّفع 


على الذم بمعنى: أريد الذين. أو: هم الذين. 


لبتم عنم الْعِرَّهَ 4: أيتعزّزونَ بمُوالاتهم لون ْلَه یکاہ لا يتعرّرُ 


راس 1# سار سن في 


إلا مَن أعزہ وقد كتبٌ العِرَّة لأوليائه فقال: ويله العِرَة ولرسوله- وَلِلْمُؤْمِيِيت >4 


[المنافقون: ۸] لا يوبَهُ بعزۃ غيرهم بالإضافة إليهم. 


(140) - وودر عم فيلكتب ان إا سے ءایلت اللہ حفر چا و یشتہرا يا هك 
حو رڈ . 


فوأ مهم حى يحوْضُوأ فی حَدِيثٍ عبرو نک الهم الہ جاع آلْمتفِقِينَ اگين في 
سے رس ٤‏ 

ودر عَم في الْكِتَبٍ € يَعني: القرآن. وقرأعاصم: #إتَرّلَ». وقرأً 

© ہے ك : 0 ٰ۷ 9و"'"''م" 

ال 4 وهي المحْمَفَة» والمعنى: أنه إذا س وعتم. 

فر ما وَيسَكَهْوَيبَا 4 حالان من الآياتِ جيء بھما لتَقييدِ التهي عن المُجالسَة 
في قوله: #فلاقعدوا مَعَهُم حى يحُوصُوأ فى حَدِيثِ عَبروه * - الذي هو جزاءٌ الشرطِ - 
بم" إذا كان مَن يُجالِسُه هازئًا مُعانِدًا غيرٌ مَرجُوٌ ويؤيّدُه الغاية"»» وهذا تذكارٌ 


ےصح ص کے سے حر 


)١(‏ فی (خ): «أعزه الله». 

(۲) انظر: «السبعة» (ص: ۲۳۹))ء و«التيسير» (ص: ۹۸). 

(۳) في (خ): ابمعنی». 

.)۳۱۹/۲( قوله: «ويؤيده الغایة) وهي « حى تُوصُوأ فی حَیث عَبروہ 4. انظر: «حاشية الأنصاري»‎ )٤( 


۱۸ شی اص اوی تک اتب ینامیا لی ینا 


نار رل عليهم بمكَّة من قوله:  :‏ ودا رایت ألَدينَ يخُوصُونَ ٤ایا‏ 4 الآية [الأنعام: »]٦۸‏ 
والصَمِيرٌ في #مَعَهُمَ 4 للكَفْرَةٍ المدلولٍ عليهم بقوله: یکر ہا هرا ا *. 

لک دا لهد 4 في الإثم؛ نگم قادِرونَ على الإعراض عَنهم والإنكارٍ 
عليهم» أو الكفر إن رَضِيتّم بذلك» أو لأنَ الذين يقاعدونَ الخائضينَ في القرآنٍ من 
الأحبار كانوا منافقينَ» وال 


ص :۶۳17 


لن ألله جَامع الْمَتفِقِينَ والْكفرن فى جه جَهَمَ جدِيعًا 4 يعني: القاعدينَ والمقعود 
معي 
و#إذاً» مُلعَاة لؤقوعِها بین الاسم والحَبر» ولذلك لم يُذكز بعدّها الفعل. 
وإفراڈ'' هم4 لأنه كالمّصدرء أو للاستغناءِ بالإضافة إلى الجمع» وقرئ 
بالفتح على البناء”" لإضاقيه إلى مَبِنِيٌ؛ كقوله: يتل ما أَتَكْمَطِمُونَ € [النساء: ٠٤‏ 
()۱٤١١(‏ لمي و کہ 
کان لفرت نے یٹ َالو ال تہ وداک وتمتم . 2 اه کم یڈ کم کم نوم 
الم ون جع ا لفرت عل رمن سيلا . 
بش کپ يرود قوع رہ یٹ ا 
أو صِمَةُ ل«الْمَكقِنَ وَالْكَفْرنَ 4 أو ذم مرفوعٌ» أو منصوبٌ أو مبتداً خبره: 
زور نے و عو وي مُظاهْرين لک ٠‏ فَأَسْهِمُوا لنا 
فيما عَْمْتُم بت عيب € من الحرب ف ها سال لوا ار ستحوۃ 
مَك )؛ أي: قالوا للگفر ول فرط رسای كوا POO‏ 


)١(‏ بعدها في (ت): «قد». 
(۲) في (خ): «وأفردا. 
(۳( دون نسبة فی «الإملاء) للعكبري (۱/ ۳۹۹)» و«البحر» (۷/ 7373 ). 


2 ا 
28۷(7 ۲۱۱۹۹ 


0 ۷۷۰ ٦ 
فجاءث عَلی الأصل.‎ 
تتم مالم 4 بان أخدَلْمَاهم بتَخييلٍ ما صَعْفّت به قلوبھم: وتوائينا‎ 

في مُظاهرَتهم» فأش ركُونا فیما أَصَبْتُم. 

وإنّما سمي ظَفَرٌ المُسلمينَ قَنْحَا وظَمَرٌ الكافرين تَصیبًا لخ حظّهم؛ فإنه 
مقصورٌ على أمر دنيوي بردم الزوال. 

ہے مم بَومَالْمَمَدٌ ون عل له لكف عل ال ںَ سيلا 4 حي 
أو في ال مزال اڈ بالسّبيل: اتی واحتحٌ به أصحابنا على فسادِ شراءِ الكافر 
المسلم والحنفیّةً على حصول البينوئَة بنفس الارتداد» وهو ضعيفٌ لاله لا ينفي أن 
يكونإذاعاة إلى الإيمان قبل مضي اعد 

قوله: «وإنّما ع سمي ظفرٌ المُسِلِمِينَ فتحًا...» إلى آخره. 

قال ابن المُيّر: وأيضًا فإن الواة فح إذذاك ون ظفر المُسلِمِينَ ما يحضل به 
الاستیلاۂ على ديارهم وأموالهم؛ والحاصِلٌ للكافرينَ أمرٌ في الندرَة لايل اَن 
کون فَتَْا'. 


-)١4-14(‏ ن كيين يعون الله وهو حيعهم وَإِدا فَاموأ 


N 


ہے 2 مہ ⁄ رچ م ۶ 


و الناس ولا e‏ > اللہ لاظلیلا ) مذہد بين بين ذلك ذلك ل 


ےہ 0 


ودا فَامُوا إ لی لصاوو 


م 2ي ررر ٤‏ 


نَاَلْمَتفِقِنَ يعون الله وهو حَيعهم 4 سبق الکَلامُ فيه أوَّلَ سورة البقرة 
اموا كْسَاكَ : مُتثاقِلِينَ كالمُكرَهِ على الفعل. 


.)۱۷۸/۱( انظر: «الانتصاف» لابن المنیر‎ )١( 


۲۲۰ اموا اوی مح ساب ناجیہ اتا 


وقرئ: (گسالی) بالفتح''ء وهما جمعًا سلان. 


راون الاس 4 َِخالومُم موسي ۶۰۹ھ بمعنى التفعيل كعم 
وناعَمَء أو للمُقابلَة فان المرائي يُرِي مَن يرائيه عملَهُ وهو يريه استحساته. 


وا یڈ وس أل رليك € إذ الثرائي لا يفعَلُ إلا بحضرَۃ من يرائيه وهو أقلّ 
أحوالهء أو لأن ذكرَهُّم باللسانِ قَليلُ بالإضافةٍ إلى الذّكر بالقلب. 

وقيل: المرادُ بالذکر الصَّلاةُ وقیل: الذّكرٌ فيها فإنَّهم لا یذکرونَ فيها غیرَ 
التكبير والتسليم. 

بین بی َلك 4 حال عن واو راود 4 كقوله: #ولا يتوت 4 أي 
يراؤوتهم غيرٌ ذاكرين مُدْبذْبِينَ أو واو ٭لیڈگُڑورے 4ء أو منصوبٌ على الذمٌ. 

ال دو بين الإيمانٍ والگفر؛ من الذبذبة وهو جعل الشيء E‏ 
وأصله: الت بمعنی الطرة. 

. وقرئ بكسر الَلی''بمعنی انون فلو بهم أو ديتهم» أو: يتذبذبون؛ كقولهم: 

وقرئ بالدالِ الغير المعجَمَة '"' بمعنى : أَحَذْوا تارةً في دُبّةِ وتارةً في دة وهي 


رک کول وآ ل ): لا منسوبين إلى المؤمنينَ ولا إلى الكافرينَ» أو: 


لا صائرين ا أحدٍ الفريقين بالكليّة. 


() نسبت للأعرج. انظر: «المختصر في شواذ القراءات) (ص: .)١‏ 

(۲) انظر: «المختصر في شواذ القراءات» (ص: )۳٦٣‏ و«المحتسب» (۱/ ۲۰۳)عن ابن عباس 
وعمرو بن فايد. 

(۳) انظر: «الكشاف» (071/7) عن أبي جعفر وهي خلاف المشهور عنه. 


وَمَن صلل اله ن يَدَلَهُسلا 4 إلى الح والصواب ونَظيرٌه قولّه تعالى: 
#ومن ل يحعل أله له ورا فما لین فور [النور: ٠‏ 4]. 


قوله: «فى دَبَةَ): بضم الدَّالٍ وتكندين الموخدة قال: 
لا لزان قل تغميش عَينِه ‏ عل مُبةيفْلٍ اليف ارم 


)١٤١١(‏ - اا ناوالا تددو الْكدفرنَ اڑا من دون الْمَؤٌمِنِينَ أَردُودان 
لوا پل عا 02 2 مستا . 
ان ا ا ندرا کی موی ETT‏ 
ہی ا فلا تہ ا سس سس سج 
ا ارک 26 وا سك ا 

وسوف دوب الله ۶ الم من 3 #. 

طء الذتَق آلدَّرَدِ الْسَكَلٍ مى الاو 4 هو الطَبفَةُ التي في قعر جهنم وإِنّما 
کان كذلك لأنَّهُم وو الكفرَة؛ إذ ضَمُوا إلى الكفر استهزاءً بالإسلام ويداعًا 
للمُسلمين؛ وأمًا قوله عليه السَّلام: الت تن كر ہد 
ورّعَم أنه مُسلِمٌ: مَن إذا حدَّتٌ كذَبَ» وإذا وَعَدَ أخلّفء وإذا ائتمنَ مِنَ خان) ونحوه= 
فين باب التشبيه والتغلیظ. 


وإِنّماسُمّيَت طبقاتها السبع: دَرَكاتٍ» لأنّها مُتدارِكَةٌ متتابعة بعضها فوق بعض. 


ED 


)١(‏ انظر: «الصحاح» للجوهري (مادة: دبب)»ء والسان العرب» لابن منظور (مادة: دبب)» وتاج 
العروس» للزبيدي (مادة: دبب)» بلا نسبة. 


۲۲۲ ای لك د سنت سا 


"2 9 0 
يجمعٌ على أذراك. 

ون َد لَه تيا ۹ يخ رجهم منه للا الو تاوا 4 عن التفاق فوَاَسْلَحُوا ) 

TL‏ من أسرارهم وأحوالهم في حال التفاق #واعتصموا أ با : وثقوا به 


وا 0 لّ 4 لا يريدون بطاعتهم غير وجهه. 


2 


ہم بی برج ر ر 


«تأؤكيك مع ألْمُؤْمِنِيت * ومن عدادِمم في الداریسن #وسوف يوت الہ 
لْمُؤّمِِينَ اجا عَظيمًا# فيس اهمُونهم فيه. 


قوله: «ثلاث مَن كُنَّ فيه فهو مُنافِقٌّ...» الحديث. 


سا 


أخرجّه مُسلِمٌ من حَدیثِ أبي هُرير 
قال الشيخ بعد الاي (ثلاث) مُتدا RA‏ بعده 7 لهء «مَن إذا حدّتث) 
ره على حذفِ المضاف؛ ا حال من إذا 00 


ےی 
مدا 


قال: والأحسَن ٠‏ أن بُجعل (نلاث) < خبرا کا2 مبتدأ لخبر و(خصال من إذا) 


مسر له؛ أي: في الوجودٍ ثلاٿ“ 
ول ابعشها فون عضي 
قال الشيخ سعد الڈین: الأنسَبٌُ: بعضُھا أَسفَل من بعضء وما در إِنّما هو 


اب 


سس وه سے (ہ) 


.)۹۸ انظر: «السبعة» (ص: ۲۳۹)» و«التيسير» (ص:‎ )١( 
في (خ) و(ت): (إلا۷.‎ )۲( 

(۳( رواه مسلم .)٦۹(‏ 

)٤(‏ انظر: «احاشية التفتازاني» /٠١١(‏ ب). 


)٥(‏ انظر: «حاشية التفتازاني» /7٠٠١(‏ ب). وفيها: (ہتفسیر الدرج». 


کہ س ر )ےر ٦‏ 
شو ا ۳ 


قوله: «والتٌحريك أوجَهُ لأنه يُجمَمُ على أدراك»: 

قال الْرّجّاج: الدَّرَكُ بالحَركةِ والسّكون لُعتانِ حَکاہُما و ال إل أن 
الاختیار9' لم لإجماع الناس EEL‏ قا زواع ال 
بالفتح» 7 (أفعالا) لا و جمع (فعْل) بالكون الا ئن التو را ات 
بد سر لم تا 

)۱٤۷(‏ - ما يڪل الله بعدّابكم إن شکرتم وءامنة 
عَلِيمًا ۹. 

و یَمَكل اه این کرشم منم 4 أَيِتَشَقَى به غيظاء أو يدقع 
ضرا أو یستجِلِبُ به نفعّاء وهو العَنىٌ المتعالي عن التفع ۳ و 


المصر بكفره راه تيوه ء مزاج يودي إلى مَرَضٍء فإذا أزاله بالإيمان 


والشکر ونقّى عنه نفسَهُ تخلّصٌ من تَبِعَتِه. 

راف الشكر أن كاف نيرك الله راک زتها يمون 
النْظرَ حتى يعرف المنعمٌ فيؤمنُ به. 

کا أنه سا كرا 4: مُثيبًا يقل اليَسيرَ ويُعطي الجَزیل #عَلِيما 4 بحقٌ شك ركم 
وإيمانكم. 

قوله: اونما قد الشكرٌ أن النَّاظِرَ ارت التَعمَةٌ ارلا فیشکر شُکرا مبهماء ثم 
يُمعِنُ النَّرَ حتى يعرف المُنعم ومن بها: 


)١(‏ في (س): «اختيار». 
(۲) انظر: «معاني القرآن وإعرابه» للزجاج (۲/ 5 .)١7‏ 
(*) في (خ): «المتعالي عن ذلك». 


وی نوم ای اوک اتا مک سن را یلوا 

أَخْذَهُ من «الكشاف» وقاله أيضًا الإماة”". 

وقال صاحب (التقریب): فيه نظرٌ؛ لأنَّ الإيمانَ لا يَستَدعِي عرفانَ المُؤْمنٍ به 
بذاه» بل بعارض» قا سام E‏ سام فا ENE‏ 
الإيمان. 

قال: والجّوابُ أن الوا لا ثوب التّرتيب". 

وقال الطَّبيٌ: أمّا الكّلامُ الأول فلا بأسّ بەہ وأمًا الجَوابُ فمَنظورٌ فيه» وحاسًا 
لمقتني عِلمي القَصاحَة والبلاعَة أن يَرضَى في كلام الله المَجیدِ بمثلٍ هذا القَولِ؛ فإنَ 
في کل تقديم ما مرتبتهُ التّآخيرٌ لله أسرارًا لايَعلَمُ كُنْهَهَا إلا هو. 
ألا تُری إلى قوله تعالى: الین )عم لمران لیا حى انس 4 
[الرحمن: ]۳-١‏ كيف استلزم التقديم 93 معرفةً الغایاتِ والكمالاتِ سابقَةٌ في التّقدِيم 
حفَةُ في الوُجود بيا على أن المقصود الأوَّلَ ِن خلتٍ الإنسان تَعليمٌ ما بو يرش 
e‏ 


أ 


5ه ۔ کی 7( 
قال الشيخ 5-5 ال ا 7 اسم لِمَعرقَة 
النعمَة؛ لأنّها السّبيل إلى مَعرفة المُنعم. 
وكعاني الشكر E E‏ 


\ 


.)٥٦٥ ٤٥ /۲( انظر: «الكشاف» للزمخشري‎ )١( 
.)۲٥٢ /۱۱( انظر: «تفسير الرازي»‎ )۲( 
.)۲۰٢/٥( نقله الطيبي في «فتوح الغيب»‎ )۳( 


ودرا وين إلى ا 

فليُقرّر ذلك بلسانِ أهل المعاني: وهو أن المُكلّفَ في بدءِ الحالٍ إذا نظرٌ إلى 
ما عليه من نعمَة الخلق والرّرْقٍ والتّربية ينبعت یٹ منه حرَكةٌ إلى معَرقَةٍ المالكِ المُنعمه 
فاه الشركة تسق باليقظة والشكر القليي والشكو العبهكم: 

تا نک اها ر لے أرق وين ذلك ا وعدن الد 
بأنّه”" الواحَدٌ الأحد الف رڈ الصَّمدٌ الواح الرّحمَةِ المُنِبٌ المُعاقِبٌُ فیستجد 
شكرّافوق ذلك ويْضِيف إلى الشکر القلبِئ الك بآداب الجوارح والنداءَ 
على الجَميل» ويقول: 
ااذ اا ايى نة تي ولاق رلسیر ا 

0 4 ص‎ 0 ٦ 

ا وسر سریں .شوپ مہ و می 
9 12۰ مُستتبعة لمَعرقَة مُِهمَة والإيمان المذکوژ إيمان مُفصّل مُستتبع 
لشکر مُفصَّلٍ غير مَذكور*» | : 


ا م 


.4 لاعت اه الجھر بالشو ور من ظلر وکال صِيعًا علا‎ -)۱٤۸( 


نب اف الْجهْرَ بلسو وِںَالقَوْلِإِلَامن ظٔلر 4 إلا جَھرَمَن ظَلِمَ بالدُعاءِ على الظّالم 


)١(‏ انظر: «منازل السائرين» للهروي أبي إسماعيل الأنصاري (ص: .)٥٥‏ وانظر شرح كلامه في 
«مدارج السالكين» لابن القيم (۲/ .)۲٢۷‏ 

(۲) في النسخ الخطية: «لأن»» والمثبت من «فتوح الغيب». 

)۳( تقدم في تفسیر سورة الفاتحة الآية: #الممد لوت المدكميرت 4. 

() انظر: «فتوح الغيب» للطيبي ۲۰٢ /٥(‏ - ۲۰۷). 


شف زوش مایا لاوا وک اشا یادا لوطي 


والتظلم منه» ر 
وقرئ: : (مَن ظَلَّم) على البناء للفاعل"ء فيكون الاستثناءٌ مُنقَطِعاً؛ أي: ولکن 
الظّالمَ يفعَلٌ ما لا يحبّه الث 


وای لكلام التطلوم 0 


قوله: ١‏ روي أنرَجْلّا استضاف قومًا فلم يُطعِموهُ فاسْتَكَاهُم فعُوتِبَ عليه فتزلّت)»: 


وي أن رجلا ضاف قَوْمًا فلم يُطْعِمُوه سس سی مت 


أخرجّه عبد الرّزاق وعبد بن < حُمیدِ وابن ججریر عن مُجاهدِ ا 


7 ۲(ھ 2 1 ےت ے‫ سیا کے نے ای 


#إن دوأ حا 4: طاعة ورا #أوَنَحَفُوه ۹: أو تفعلوه ر او تعمُواعَن سُوَو 4 
لكم المؤاخذة عليه وهو المَقصود وذکر إبداء الخیر وإخفائه د , ت ل ولذلك 
رتب عليه قولّه: 


ےو 


)١(‏ انظر: «المختصر في شواذ القراءات) (ص: )۳٦٣‏ عن الضحاك. و«المحتسب» (۱/ ۲۰۴) عن ابن 
عباس وسعيد بن جبير والضحاك بن مزاحم وزید ب بن أسلم وعبد الأعلى بن عبدالله بن مسلم بن 
يسار وعطاء بن السائب وابن يسار. 

(٢‏ رواه عبد الرزاق في «تة تفسيره» (۱/ )]۸٤‏ برقم »)٦٥٤(‏ والطبري في «تفسيره» (۷/ ۹ء وانظر: 
«الدر المنثور» للسيوطي (۷۲۳/۲) وعزاہ لعبد الرزاق وعبد بن حميد وابن جرير. 

(۳) قوله: «وذكر إبداء الخير وإخفاؤه تشبيب له)؛ أي: تمهيدٌ وتوطئة للعفو؛ من تشبيب القصيدة» وهو 
تمالم على اص إل الدع و الع تال دكت سھ اھر اق اھکر 
عامًا وهو إبداءُ الخير وإخفاؤه. ڈ ثم ذكر خاصًا وهو العفو عن سوء» وذكرٌ العام إنما هو توطئةٌ لذلك 
الخاصٌ؛ تنبيهاً على شرفه وعلوٌ منزلته. انظر: «حاشية الأنصاري» (۲/ 5 77). 


ر ہیی سے 0 


لن اَهَكَاںَعَفُوا درا 4 أي : يُكثِرٌ العفو عَن العُصاة مع كمال قدرّه على 
الانتقام فأنشم أولى بذلك» وهو حَث للمظلوم على العفو بعد ما رخص له في 
الانتصارِ حملا على مكارم الأخلاق 


(١١٠-١٥۱)۔۶‏ إن الت کم رود اہ ورس لو وریڈ وت أن یمرفوا م بين الله 


بی 


00 ر صوص کا س سے 

و یوو ت ومن عض وَتَکُمر عض وَيُرِيِدُونَ أن يَتَّحِذُوأ بين لك سبلا 
ے ريس ص مھ ہے بس عه 

ئن اوليك هم الْكفرونَحَمًا وَأَعَمَدَتَ إلْكفنَ عَذَابا مهيا 4. 


روص 2 


3 انار کی باه ه وَرَسَلوء وریدڈوت أن یھر دو بين الله وَرَسَلِه 2 أن 
يؤمنوا بالله ویکفروا برسله ويو لوت ومن بع وڪم بض 4: ومن ببعضص 
الا وف ببَعضِھم لو رید ود أن سدوا بَيْنّ ذلك یلا #: اوا 
الإیمانِ والكُفر ولا واسطةً إذ الح لا يَختَلِفُ فإ الإيمانَ بالله إِنّما يتم بالإیمانِ 
رُسله وتّصديقهم فيما بَلّغوا عنه تيلا أو إجمالًا" فالكافِرٌ ببعض ذلك كالكافر 


بالكل في الصَلالٍ كما قال تعالى: #فماذا بعدا اَی اا لصَّلَدلٌ ٭ [يونس: ۳۲]. 
ا ولیک هم شم الْكفرونَ 4 : هم الکاملون في الگفر لا عبرةً بإيمانهم هذا حًا 4 
NGS AA‏ 
ي: یَقینًا مُحفَقَا اَعَد الل گر عَذَابَامُهِيمًا 4. 


قوله: ss‏ 
قال الطَيبِيٌ: يدل عليه تَوسيطٌ المَصْل ہہ بين المُبمَدَأ والخَبرٍ المَعرَّفٍ بلام 
الجنس» كقوله: ا5 3 ذَلِكَالكتبْ4 [البقرة: »]۲-١‏ فجيءَ ءَ بقوله: حا 4 


)١(‏ في (أ): «تفصيلاً وإجمالا». 


سب و ہے۹ 2۰ RE‏ رر NHN‏ وود 
۲۸ نو لای ماو سه امب نال امت لی تا 
ےکس سے سے مہ جک ے6 کے سي يي يي سي يي يي سس و سج سے ےتسد 


سر۴ 7 ۔ 5 0 ¢ ٠‏ 3 0 و 
لتاکیۓ وَزن"'کضمونتِ الکمال؛ أي: قولی بأن هذا فر كامل حَق لا باطل. 


5 کے ت 7 2 4 
وعلى تقدير أن يَكون ##حَقًا 4 صفة للمَصدر المُؤکدٍِ للمُسندٍ يكون بمَعنى: 
ثابتّاء واللامُ حینثلِ للعهد؛ أي: هم الذينَ صَدَرَ منهم الکفر البنَّ. 
َي و 


ce 2-8 5‏ سے ۶2 ع 
وهذا أبلّغ من الأول بحسب تَأكيدٍ الإسناد والأوّل أبلغ من جوَة إثباب 
الگمال. 


ےرمک ہے موہ ہے ہرور, ہک وده م ہے کے ا جو چک ے ےی کھج نے 
)۱٥١(‏ - 9# وآلذينءامنواباته ورسيه- ولم قروا بن آحد مهم أوْلبيك سَوَفَيُؤْتِيِهِمٌ 


ص - 


کے ها )ته کک کے سے 
جورهم وکان الله عفورا رَحِيما 4. 


رکد رم ب26 6 ى حر سے 


بقرفوا بین حل مهم # أضداذهم ومُقابلوهم. 
> رح سم 244 د کس ے 4 2 
وإنما دخل بين 4 على #أحرٍ 4 وهو يقتضي مُتعددًا لعمومه من حيث إنه وقع 
في سياق النفي. 
71 و ا کن کے 12 2 ہم کم 
#أولئك سَوْفَ ُؤْتِيهم أجورّهم* الموعوةةً لهم» وتصديره ب٭إسوف 4 لتَأكيدٍ 
الاعت ولدلا على أله كاد ل محال واو 


لوا مایق روہ وک 


ص 


وقرأ حفص عن عاصم ويعقوب”" بالياء على تلوين الخطاب. 
وکا ال عَهُورًا € لِمَا فرط مِنھُم لرّحِيمَا 4 عليهم”* بتضعیفِ حسناتّهم. 


)١(‏ «وزن» ليست في «فتوح الغيب». 

.)717 /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )٢( 

( في (خ) و(ت): «وقالون عن یعقوب)ء وضرب في (ت) على «قالون عن». وانظر التعليق الآتي. 

)٤(‏ لم يقرأ بالياء من العشرة سوى حفص والباقون بالنون. انظر: «السبعة» (ص: »)71٠‏ و«المبسوط 
في القراءات العشر» للنيسابوري (ص: ۱۸۳)ء و«التيسير' (ص: ۹۸))ء و«الوجيز في شرح قراءات 
القرأة الثمانية» لأبي علي الأهوازي (ص: ١٦۱)ء‏ و«النشر» (۲/ .)۲٥٢‏ 

)٥(‏ «عليهم"»: ليس في (ت). 


را اما 
سوہ ڑا 7 2 ۹ ۲ ۲ 


قوله: (وتصدیرُہُ ب(سوف) لتو كيد الوَّعْدٍ والدَّلالَةِ على أنه كائ" لا مَحالَةً): 
قال الطَّيبيٌ رُوِيَ عن صاحب «الكشاف» أنه قال: الفعل الذي هو للاستقبالٍ 
إثباتِ الفعل في المستقبل لا أن يعطي ما ليس فيه مِن أصله» فهو في مُقابَة (لن)» 
وعنزنه من (يَفعَلُ) كمَنزِلَة (لن) في «لا تفع لتفي المُستقبل» فإذا وضع (لن) مَوضِعَ 
(لا) أك المَعنی الثابت» وهو فی المستقبل» فإدّنْ كَل واحدٍ من (سوف) و(لن) 
حقيقته التو کید ولهذا قال سوه «لن يفعل» نفي اسوف يفعل». 
)1١(‏ - ملک آهل الككب أن رل لمکمان السماو فقد سال وم می ا کر 


ALAC‏ وا مم 
2 م 0 


ہےپجے سے ل م پر ہے کر ےر کے ےک کچ ہر ور م سا ےُ4 4 2 وم 11 > 
من ذلك فقالوا أرنا الله جهرة فاخدھم الصلعقة د ثم اعدواً الْعِجَلٌ من بعد ما 


ںےم ار 9 
۷ 


ط ےلاک ال الككب أن تل ع کون الہ 4 تزلت في أحبار الیھوب 
فالا إن کت تَرَادقَافا فا کات من السّماء خملة گتا اتن به ئرسی. 


۱ ر 8 9 0 2 ل2 
وقیل: كتابًا مُحرّرَا بخط سَماوِيٌّ على ألواح كما كانت التّوراة. 

ر و 

أو كتابا نعاينه حين ینزل. 

أو تابا إلينا بأعيازنا أنّك رَسول انو 

امعد سأوأموم كبن دلگ 4 جوابُ ش رط مُقذر أي: إن استكْبَرتَ ماسَأَلوء 


71 7+ گے سمل ٠‏ د 1 ع 2 r‏ 
منك فقد سَألوا مُوسی أَکبر منه» وهذا السُؤال وإن كان من ابائهم أَسيْد إليهم لأنهم 


(۱) انظر: «فتوح الغيب» للطيبي (5/ .)۲۱٢‏ وانظر: «الكتاب» لسيبويه (۳/ .)١1١1/‏ 


(۲( رواه الطبري في «تفسيره» (۷/ )11٠‏ عن ابن جریج. 


كانوا آخذينَ بمَذْمَبھم تابعينَ لهَذَيهم! '' والمعنى: أن عِرقَهُم راخ في ذلك وآن 


سھ9090‪"+5 شش ییپیپییی۶) ص0 2ئ 


م 


ما اقترحوه عليك ليس بِأوَّلٍ جهالاتهم وخيالاتهم. 


و 


لمارا ارا اللہ جَهَرَة 4: عِيانًا؛ أي: أرناءُ ترَهُ جَهْرَة أو مُجاهرينَ مُعاينِينَ له. 


ےو 


حر تم الم 3 : نار جاءت من السّماء فأهلكتهم لبِظّلَمِهمَ 4: بسبب 


ظلمهم. وهو نهم وَسُوَالَهمٍ لما د ۶ کت في تلك الحال'' التي كانوا عليهاء 
وذلك لا يَقتضي امتناعَ الرّوْيَة مُطلَقًا". 


(١)‏ في (خ): «لكذبهم». 
2 في (ت): «الحالة»). 


(۳) قوله: «وذلك لا یَقتضی امتناعَ ألرونة ا فيه رد على الزمخشري حيث قال في «الكشاف» 


(۲۸/۲ء :)۵٢۹‏ #إبظلمهم 4: بسبب سؤالهم الرُویةَ ولو طلبوا أمراً جائزاً لَمَا سّمُوا ظالمين ولما 
أخذتهم الصاعقة؛ كما سأل إبراهيم عليه السلام أن يريه إِخياءَ المَؤتى فلم يُسمّه ظالما ولا رّماه 
بالصاعقة. فتًَا للمسّبّهة ورمياً بالصواعق. 

فقوله فضا للمشبهة ووميا بالضواعق» ر يعني: أهل السنة» حيث أجازوا على الله الرؤية في الآخرة 
للأحاديث الصحيحة المتفق على 27 وقال أبو حيان فى «البحر» (۷/ )٥٤٤‏ متعقباً كلام 
المؤلف: وهو على طريقة الاعتزال في استحالة رؤية الله عندهم» وأهل السنة يعتقدون أنهم لم 
يسألوا محالاً عقلأء لكنه ممتنع من جهة الشرع» إذ قد أخبر تعالى على ألسنة أنبيائه أنه لا يُرى فى 
هذه الحياة الدنياء والرؤية في الآخرة ثابتة عن الرسول ية بالتواترء وهي جائزة عقلاً. 

وقال الآلوسي في «روح المعانی) ۳۷۰٣ /٦(‏ ۔ ۳۷۵): وإنكار طلب الكفار للرؤية تعنتاً لا يقتضى 
امتناعها مطلقاء واستدل الزمخشري بالآية على الامتناع مطلقاًء وبنى ذلك على کون الظلم المضاف 


إليهم لم يكن إلا لمجرد أنهم طلبوا الرؤية» ثم أرعد وأبرق ودعا على مدعي جواز الرؤية بما هو 


به أحق» وأنت تعلم أن الرجل قد استولى عليه الهوى فغفل عن کون اليهود إنما سألوا تعنتاً ولم 
يعتبروا المعجز من حيث هوء مع أن المعجزات سواسية الأقدام في الدلالة ويكفيهم ذلك ظلماً 
والتنظير بسؤال إبراهيم عليه الصلاة والسلام من العجب العجاب كما لا يخفى على ذوي الألباب. 


شال 380 


سے 
اھر ےھ 


ٹہ اعدواً 
ع مص ع و 2 
أيضًا أوائلهم» و(البينات): المُعجزاتٌ» ولا یج ور حَملّھا على النَّوراةٍإذ لم تأتهم 


و 


ا رہ ہر ہہ و ي و 7 
لْعِجَلٌ من بعد ما جاء نهم انب 4 هذه الجنايّة الثانيّة التى اقترفها 


وب ور 
١‏ 


مو عن کلک اتتا وی اتا ينا : تَسلُطا ظاهرًا عليهم حينَ أمرَهُم 
ع ع 3 - 2 
ا عن الخاده. 
قوله: «نزلت في أحبار اليّهود...» إلى آخره. 
أخرجّه ابن جَرير عن محمّد بنِ کعب القرظي”". 
قوله: (اقترحو٥)؛‏ أي: ابتدعوہ. 
)١154(‏ - ا ورفعنافوْكهم الطور ميقم وفنا 
ا لسَبّتِ واد امم يماعلا . 


ورفعتا فوكهم لور كه 4: بسبب ميثاقهم ليقبلوه وتا هم ادَحوا باب 
رر 2 2 ےت 

دا4 على لسانٍ مُوسى والطورٌ مُظل عليهم #وفلتا هم لَاحَدُوأ ف المَبْتِ 4 على 
لسانِ داود» 0 لبنان موسى ين طال ل فإنه شَرَعَ 


السََبْتَ ولكنْ كان الاعتداءٌ فيه والمسخ به في زمن داو عليه السّلام. 


[0: زوا الطبري في 9 تفسیرہ) (۱۳۹/۷) و(۳۹۰۱/۹) عن محمد بن کعب قال: جاء ناس من يهود 
إلى النبيّ گا وهو مُت فقالوا: يا أبا القاسمء ألا تأتينا بكتاب من السماء كما جاء به موسى 
ألواحًا يحملها من عند الله؟ فأنزل الله: ‏ آهل التب € الآية. وذكره الثعلبی فى «تفسيره» 


(٦١١/٦٦)ء‏ والبغوي فى «تفسیره» (۲/ »)7١0‏ دون سند. 


کےا( اض ا دسح اکا ا یر 
۲۲ لوت مم ای ا ناو تا ومک ناجنا لیا شی لت 


وقرأ ور عن نافع: ولا عدوا“ على أن أا دوا فأدغمّت التاء 
فى الدال. 


لوََحَدْهُم معطا 4 على ذلك» وهو قولّهم: سَوعنا وأَطّعنا. 


سو e‏ )رص o2‏ 
سه کس 2 ہہ س ہے 


و 3 کے ٠.‏ گے کے2 ہے ہے 7 هه اح 5 
)٥٥١(‏ ۔ فما تضم متهم وکفرهم بيت الله وكئلهم الأننياء بعر حى وفولھم 


حل لخ »ص 


و 


ص ره و رہ مہ ل جو ررے - 2 ووم بے 
وتا عَلف بل طبع الله لیپا ب كفرهِم فلا رُممُوںَ ا ويلا 4. 


قَمَاتَتنْہم َه 4؛ أي: فخالفوا وتقضوا ففعَلنا بهم ما فَعَلّنا بتقضهم» 


م 


ھرے سے 


0 ۶ء ۰" أن عار رط عن 
مَكق ي ااه 10 تک رن اریہ ينيب الق وما شا عليه إلى قرت 
لظا 4 [الساء: »]1١‏ لا ہما دل عليه" قولّه: بل طبع لَه عا 4 مثل: لا یؤمنون؛ 
لأنه" رَد لقولهم: لقُلُوبْنا ل فيكون من صِلةٍ وله 4 المعطوفٍ على 
المجرور فلا يعمل في جارٌو9. 

لوَكُفرِهِم باکت الہ 4: بالق رآنء أو بمَا في كتابهم #وَدَدْلهم اليا مرحي وله 
وبا عُلَمْ : أوعية للعُلوم» أو: في أكنَة مما تدعونا إليه. 


)١(‏ وقرأ قالون عن نافع بإخفاء حركة العين وتشديد الدّالء والنّْصّ عنه بالإسکانء والباقون بإسكان 
العين وتخفيف الدّال. انظر: «السبعة» (ص: ٢٤۲))ء‏ و«التيسير» (ص: ۹۸). 

(۲) قوله: «لا ہما دل عليه» عطف على قوله: «بالفعل المحذوف)ء لا على: «بسبب النقض». انظر: 
(حاشیة الأنصاري» (۲/ ۳۲۷). 

(۳) قوله: «مثل: لا يؤمنون» مثال لما دلَّ عليه بل طبع لَه عا 4 «لأنه»؛ أي: ##بل طبع الله علیْہا ©. 
المصدر السابق. 

)٤(‏ قوله: «فيكون»؛ أي: بل طبع ألَهَعَلَيِبَا # من صلة لوَفَوْلِهمَ #»؛ أي: في قوله تعالى: #وقولهر 
وبا عُلْفْ © «فلا يعمل»؛ أي: بل طبع أله علا © «في جارٌہا؛ أي: وهو باء لقم نَقَضِيِم 4. 

المصدر السابق. 


کی ا )22 


بل طبع آله علیہ ہف رس چو تی ان حا ھا 
التوفيقَ للتدبر في الآياتٍ والَّذكر بالمواعظ. 


و 
1> 


لا یوون إِلَاهلیلا 4 منهم کعبدِ الله بن سَلامء أو: إيمانا قليلا لا عِبرةً به 


قوله: اویحور أن تَتعلق بح رمتا عَليِمٌ طِيَبتٍ 4% : 


11 


ا من ایت كَادُوا» بَدلٌ من قوله: 


r2 


زادفي «الكشّاف» اعلی ادق اة : فر 
اما نقَضِہم ہہ 2 4ہ کے سوچ ری 

قال ۴ حيّانَ: وفيه بُعد؛ لكثرَة القواصل بين المُبِدَلٍ والمِذَلِ منه» ولأن 
المعطبوف على الت شيت فيلرّمٌ تأخرٌ بعض أجزاء السّبب الذي للتحريم 
في الوقتِ عَن وّقتٍ التحريم» فلا يمكنْ أن يكون جُزءَ سَببٍ أو سببًا إلا بتأويلٍ 


سے 


دعك . 


e‏ مو 


ع ےم 


= متأ و في لل عن و رس ایکون الي 


2ھ ہر م ٦‏ 


فلوبهم فلس ے٤‏ ٭ [المائدة: ۲۱۳؟۲. 


وقال السّفاقسيّ: 000 ا و کا رہہ م التحريم في کل 


رَمَن كابتدائه» وفيه بَحتٌ. 


.)٢٣٥٥ /۲( انظر: «الكشاف» للزمخشري‎ )١( 
.)٥٥٤ /۷( انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان‎ )٢( 


دہ کی ری ہر وڈ ود می ا و 
ح٦ٛےےژےجےوجوویوسےھوووججست,‫-.صص-جححجح‫حووبت-مسص>٦صىبسشٹحح٭×ہًً9٥٭ؾےؿؾٛےوسطسپستجح-حجچبوسحجوصسطسس”سسمعسسبئكژپیچُچجچیپی٠پ×پئپہیی-ییس_-_پسٹ|جچہحسہمچپچٰت.۔-ت‏ ت ِ۔+2إإژٍژت-تبج-حص-ح-ہتت---جسے_ے-.س_جحجحسح-س-.--- ےس ف 


قوله: الا ہما دل عليه قوله: بل طبع الَهُعَلَيَايکُفرهمٌ 4 مثل: لا یؤمنون؛ لأنه رَد 
لقولهم: #قَلُوبنا عُلت 4 فتكونٌ من صلة وله 4 المعطوفِ على المجرورء فلا 
یعمَل في جاڑہ): 

قال أبو حيَّانَ: هذا جوابٌ حَسَنٌ ویمتیْع من وَج آخرَ وهو أن الَطفَ ب(بل) 
يكونٌ للإضراب عَن الحُكم الأوَّلٍ وإثباته للثاني على جِهَةٍ إبطالِ الأول أو الانتقالِء 
فأمًا في كتاب الله تعالى في الأخبارٍ فلا يكون إلا للانتقالِء ويُستفادُ من الجُملة 
الثانية ما لا يُستفادُ من الأولى. 

والتّعَدِيِرٌ المشارًٌإليه لايَسوعٌ فيه ذلك؛ لأن قولَّهُ: (فبما نقضهم ميثاقهم 
وكفرهم بآيات الله وقولهم قلوبنا غلف بل طبع الله على قلوبهم) هو مدلولٌ 
الجُملَّةٍ التي صَحِبْھا (بل)ء وهو قَولّه: بل طبع علیہ يفره » فأفادّت الجملة 
اناك نيا أقامك ليك لاگی رسلا ا اھ ات ميرف 
زیڈ بعمروا لم یَجُز. 

وقد أجارٌ ذلك أبو البقاءء وهو أن يكون التّقدِيرٌ: (فبما تقضهم میثاقھم”' وکذا 
طبع الله على قلوبهم)ء وقيل: التّقديرٌ: فبمًا تَقضِهم میثاقَهُم لا يؤمنونَ إلا قليلا. 


عه 
والفاء ھوے ے ۔ 1 


(١)‏ «ميثاقهم" من (ز). 
)٢(‏ انظر: «البحر المحيط» لاب حيان (۷/ .)٥٥۸- ٦٥۷‏ وانظر: «التبيان فی إعراب القرآن» لأبى البقاء 
.)6١ 5 /١(‏ 


روا امہ ۱ 
سوا سء Yo‏ 


وقال الطیبیٔ: قَدرَ أبو البقاءِ (طبع) مُقَدَرًا لدلالّة بل طَبَّعَ 4 عليه وعليه یصیر 
التقديرٌ: فہما تقَضِهم ییثاقهُم وكفرهم وقولهم قلوبُنا غلف طبع اله عليهًا بكُفِرِهِمء 


و 


فیکون ردًا لهذا الکلام وإنكارًا له لا لقو لهم: فوا عل 4 


رص 7 7 ہے 4 5 2 
# وَيْکَمْرِهِمَ 4 بعيسى» وهو مَعطوف على #بكفرِهم) لانه من أسباب الطبع» 
أو على قوله: #قِِمَانَقَضهِم ۹ء ويجوزٌ أن يُعطّفَ مَجموعٌ هذا وما عَطِفَ عليه على 
سی مر 1 2 2 و نے ےہ 
مجموع ما قبله» ويكون تكرير دکر الكفر إيذانا لتكرر کمرهم» فإنهم کفروا بموسى 
لهم عل مَرَيم بسا عَظيكًا 4 يعني : بنسبّتها" إلى الزنا. 

قوله: «أو على قولِه: #وِّمَاتَقَضبِم ۹ء ویج ور أن يُعطف مَجموعٌ هذا وما 
عُْطضِفَ عليه على مجموع ما قبله»: 

قال الطَّيبئٌ: ولا يلرَمُ عليه محذورٌ عطفي الشّيءِ على نفيي؛ لأن للهيكة 
الاجتماعمّة اعتبارًا غير اعتبار الإفراد» والواوٌ الداخلَة عليه على هذاغيرٌ الواوات 
السَابِقَةِ واللاحِقَّة؛ لأن تلك لحطف المُفرّد على المُفْرّدٍ وهذه لحطف المُجموع 
على المَجمو ع'''. 
)١(‏ انظر: «فتوح الغيب» للطيبي /٥(‏ ۲۱۷). 


(۲) في (ت): لانسبتها». 
(۳) انظر: «فتوح الغيب» للطيبي .)۲۱۹/٥٥(‏ 


٦‏ رات از رک بئات 


صوسے صرم ر ھر 


ب عیسی اب ممم سول 


ولم تاا الح عبس أبن مريَرَسُولَ أ 4؛ أي : برعوه م ويحتول أنھم 
قالوه استهزاءً» ونظيره: ان رسود كم الى َسيل إ ك لمجو 4 [الشعراء: ۰ء وأن يَكون 
اسيئناقًا من الله بمدجه» أو وضعًا للذكر الحسن مَكانَ ذكرهم القبيح. 
موه ما صلی وین شه ك4 روي أن وَهطًا من اهود سَبُوه وه قدعا 
عَليهم فَمسَخَّهم الله رده وحَنازیرَء فاجتمّعت اليَهودُ على قتلهء فأخبرةُ الله بائہ 
يَرفَعُهِ إلى السَّماءِ فقال لأصحابه: يكم يَرْضَى أن يُلقَى عَليه شَبَهِي فْعَتَل ويُصلَبَ 
ويَدخل الجنةَ فقام رَجل منهم فألقى الله عليه شبهه فقيل وصّلِبَ. 
وقیل: کان رجلا ينافقه» فخرج ليدلٌ عليه فَألْقَى الله عليه شبهه فد وصَلِبَ. 
وقيل: دخل طيطانوسٌ اليَهودِيٰ بیتّا كان هو فيه فلّم يَجِذْهء وألّقى الله عليه 
بوه لكا عر ل دسي فاح وكارك !"لانو تال ئن الخؤارق ان نا 
ُستبعَدٌ في زمانِ النبوةٍ. 
وإنّما ذمّهم الله بما دل عليه الكلام من جُرأتهم على الله وقّصدِهِم قتل نبي 
المي بالمُعجزات القاهرَة وتَبجحِهم بهء لا بقولهم هذا على حسبٍ حسبانهم. 
يه 4 مُسندٌ إلى الجارٌ والمجرورء وكأنّه قيل: ولكنْ وقع لهم التَسْبِيه بِينَ 
عيسى والمقتولِء أو في الأمر على قَوْلِ من قال: لم يتل أحدٌ ولک ارف بقتله 


(١)‏ قوله: (بزعمھم)؛ أي: سماه اليهود رسولا بناءَ على زعم النصارى المقرين برسالته وإن لم يعتقدوه. 
(۲) انظر: التعليق السابق. 


کک ۲۷ 


وشاع بِينَ التاس» أو إلى صمي المقتولِ لدلالة ناتا ۹ على أن تم مقتولّا. 

لون ناواه : في شأنِ عیسی؛ فإنّه لَمّا وفعت تلك الوَّقَعَةٌ اختلفت 
الاس فقالٌ بعص اليّهودٍ: إنه كان كاذِيًا فقتلناه حَقَاء وتردَّد آخرون فقال بعضهم: 
إن کان هذا عيسى فأينَ صَاحِبّنا؟ وقال بعضُهُم: الوّجهُ وَجهُ عيسى والبّدن بَدن 
صاحبناء وقال مَن سمح منه: إن الله رفني إلى السّماءِ»: إنه رُفع إلى السماءء وقال 
قومٌ: صلب الثاسوثٌ وصعد اللاهوت. 

یش ینہ 4: لفي تَردُوِه والشك كما بُطلی على ما لا يَترجّحٌ أحدُ طَرقَيْه 
یلق على مُطَلّقٍ النَددِ وعلى ما يقابل العلم» ولذلك أَكَدَه بقوله: 

لما لحم بو من علر الا تاع اسن 4 اسكثتاء منقطع؛ اى ولکنھم 0 الظنٌ 
ويجورٌ أن يسر الشك بالجهل والعلمٌ بالاعتقاد الذي تسكن إليه الس جَِمًا كان 
أو غيرّه فيتصل الاستثناء. 

وما ميقن 4: قَنْلَّيَقینّا كما زعموه بقولهم: إا اليح 4 أو : مُتيقَنينَ. 

وقيل: معناه: ما علموه يقيتا؛ كقوله: 

كذلك تُخبرٌ عَنها العَالِمَاتٌ بها وقد قَتَلْثُ بولْمي ذلگُم بَا“ 

من قَولِهم: فتلت الشَّىءَ عِلْمّاء و: تَحرْنّه علمّاء إذا تََالَعَ عِلمُكٌ فيه. 


ل بل عه هليه 4 رَد وإِنکاڑ لقتله وإثباٹ لرَفعِه. 


نآزا لا بعلب على مایریڈہ یکا 4 فيما بر 


2 


(١۱)‏ البيت للمقنع الكندي كما في «تفسير الثعلبي» (۱۱/ ۰ء ودون نسبة فى «غرائب التفسیر) 
للكرماني (۱/ ۳۱۱). 


۲۳۸ زوش مایا لمت ودنا دح چا لان الع سا 


e ر‎ 


قوله: «روي ان رهطا من اليّهود...» إلى آخره. 


گے مي 2 ٤‏ ے‫ 2 
أخرجه النسائي عن ابن عباس 000000-86 


)١(‏ قوله: «فقال لأصحابه: أيكم يرضى أن يُلقى عليه شبّهي فيْقتل ويُضْلبَ ويُدخل الجنّة؟... إلخ» 
رواه النسائي ف في (الکبری) (۷ء)ء ورواه اشا القاضي إسماعيل بن إسحاق ه في «أحكام 
القرآن» (۲۹۲)ء والطبري في «تفسيره» (۲۲/ ٦٦٦)ء‏ وابن اص حاتم في «تفسیره» )١١١١ /٤(‏ 
من طريق سعيد بن جبير عن ابن عباس رضي الله عنهما موقوفاً. وقال ابن كثير في «البداية والنهاية» 
:)23١ /7(‏ إسناده صحيحٌ إلى ابن عباس على شرط مسلم. 
وذكره الثعلبي في «تفسيره» )11/-77/١١(‏ من طريق الكلبي عن أبي صالح عن ابن عباس. وفيه 
بدل قوله: «فأخبره الله بأنه يرفعه إلى السماء... إلخ»: «وثاروا إليه ليقتلوه» فبعث الله تعالى جبريل 
- عليه السلام ‏ فأدخله خوخة فيها روزنة في سقفهاء ورفعه الله تعالى إلى السماء من تلك الروزنة 
فأمر يهوذا ‏ رأس اليهود ‏ رجلا من أصحابه يقال له: ططيانوس أن يدخل الخوخة» ويقتله» فلما 
دخل ططيانوس الخوخة لم ير عيسى عليه السلامء فأبطأ عليهم» فظنوا أنه يقاتله فيهاء فألقى الله 
تعالى عليه شبه عيسى عليه السلام» فلما خرج ظنوا أنه عيسى» فقتلوه وصلبوه». 
قلت: وكون الذي ألقي عليه الشبه من أصحابه أصح من الرواية الأخرى التي فيها أن الذي ألقي 
عليه شبهه كان من أصحاب يهوذا كما في رواية الكلبي التي ذكرناهاء أو منافقاً له» ولعل كل هذه 
الروايات مما نقل عن أهل الكتاب» فقد قال أبو حيان في (البحر؛ (۷/ :)٦٦٤‏ وقد اختلف فيمن 
ألقي عليه الشبه اختلافاً كثيراً؛ فقيل: واحد من الحواريين» وقيل: اليهودي الذي دل عليه» وقيل: 
خليفة قيصر الذي كان محبوساً عنده» وقيل: واحد من اليهود دخل ليقتله» وقيل: رقيب وكلته به 
الیھود وقيل: ألقي الشبه على كل الحواريين» وقيل: ألقي الشبه على الوجه دون البدنء وهذا 
الاختلاف مما يدفع الوثوق بشيء من ذلك؛ ولهذا قال بعضهم: إن جاز أن يقال: إن الله تعالى يلقي 


شبه إنسان على إنسان آخرء فهذا يفتح باب السفسطة. 


سو روا اون : 
سرو اا سء ۲۳۹ 


قوله: «قتلا يَقینّا" إلى قوله: «مُتيقنينً»: 

قال ال يَعني: یبن * يجورٌ أن یکونَ صِعَةَ صدرِ مَحذوفِ وأن یکوںَ 
حالاء وعلى التَقديرَيْنٍ يعودُ المعنى إلى عدم یقینِ القَتلِ مِنهُم''' 

قوله: «قَتَلْتُ الشيءَ عِلْمًا): 

قال الزجاج: تقول: «أنا أقتل الشَّيءَ علمًا»؛ أي: أعلمُه علمًا"©. 

«الأساس»: ومن المجاز: قتلته علمًّا وخبرّاء ومنه: قتلت الخمرة؛ أي: 
مزجتها”". 


کے رو 


(159) - ون من أهل اکپ إلا لِم وہ قبل موت- ووم الِْيمَةٍ یکون عل 


- ہے 


کُہیدا # 


ےج 


٣‏ رت :آي : وإِنْ من آهل الكتاب أَحَدٌ إلا 
ليۇمتن به» فقولّه: لوم 4 جملة قَسَميّةٌ وقّت صفةً ل(أحدٌ) ويعودٌ إليه الصَّمِيرٌ 
الثانى والأَوَّلُ لعيسى» والمعنى: ما من اليهودٍ والتصارى أَحدٌ إلا لَیؤمننٌّ بأن عيسى 


را و رج 7 0ھ و رو 7 ہو 2 ۔ 
عبد الله ورسوله قبل أن يموت ولو حینَ أن تزهق روحه ولا ينفعه إيمانه» ويؤيد ذلك 


ے۔ 
0-3 


أن قُرَىَ: (إلا ليؤمئنَ به قبل مَوتِهم) بضمٌ النون” لأن (أحدًا) في مَعنى الجمع؛ 
وهذا کالوعیدِ لهم والتّحريض على مُعاجِلَةِ الإيمانٍ به قبل أن يُضطرٌوا إليه ولم 


.)۲۲۳ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )١( 

(۲) انظر: «معاني القرآن وإعرابه» للزجاج (۲/ ۱۲۹). 

(۳) انظر: «أساس البلاغة» للزمخشري (مادة: قتل). 

)٤(‏ انظر: «معاني القرآن» للفراء (۱/ ۲۹۰)ء و«الكشاف» (٢/٦۵۳)ء‏ عن أي رضي الله عنه. 


٤١‏ تی کا وو دک سے لسرن ےہ 
ا ل 364لا دصل کے یی 


وف ااه ران سی مالس أله 5ا نس الگا امن بقل ال 
ئ“ 


روي أنهيتزل سن السماء ين يشر الأعال ملک رلایقی اد 
آهل الاب إلايؤمِنُ به حتى تک ون المِلَّهُ واجدة» وهي مله الإمسلام وتقع 
الأَمَسةٌ حتی ترتع السود مح الإبل والثمور مع البقر والذََّابُ مع الغنم» ويلعبَ 
اا وا فى الأرض چ فو دی ای 
المُسلمون و فو 

۷ویوْم مد کون علوم کہیدا 4 فيشهَدٌ على الیّھودِ بالتكذيب وعلى التصارى 


بأنهم دعوہ ابنَ الله. 


05 کم E‏ کی کا و و 24 ۲ 
قوله: « لبد 4 جملة قسمية وقعت صفة ل(أحد)): 


قال أبو حيّانَ: هذا غلط فاجش؛ إذ زعم أن ونيو © جملة قَسميّةٌ واقعة 
ج 7 و 3 ہب ١ N.‏ 3 و 
صمعه لموصوف محدوف؛ وصمة #أحر # المحذوف إنما هو الجار والمجرور 
وهو: ينآل أَلْکتي 4 والتّقديرٌ: وإن أحدّ من أهل الكتاب. 


)١(‏ رواه الطبري في «تفسيره» (۷/ 775 -177) عن ابن عباس وأبي مالك والحسن وقتادة وابن زید 
ورواه عن ابن عباس أیضاً الحاكم فو فی «المستدرك» (۳۲۰۷)ء والضياء في «المختارة» (۲۳۸/۱۰) 
.)۲٥٢(‏ قال الحاكم: صحيح على شرط الشيخين. ورجح هذا القول الطبري فقال: وهو أولى 
الأقوال بالصحة والصواب» ثم استدل على ذلك بالحديث الآتي. 

(۲) في (خ): «مع الحيات». 

(۳) «محذوف وصفة أحد المحذوف إنما هو الجار والمجرور وهو من أهل الكتاب» من (ز). 


شرو ا ۲٤١‏ 


2ب2 ہكم ہے 5 8 5 5 ہے 3 

وأمًا قوله: هبد 4 فليسث صِفَة لموصوف ولا ھی جملَةٌ قسميّةٌ كما 
زعم إنّماهي + جُملَةٌ جواب القَسَم والقَمَ م مَحذوف والقّہَ لقَسمٌ وجَوابه في وضع 
خبر المُبتدَأ الذي هو (أحد) المحذوف إذ لا يَنتَظِم من (أحدٍ) والمَجرور إسنا 


ت 


لأنّه لايُفْيد وإنماينتَظِم الإسناد بالجُملَّة القسميّة وجوابها فذلك هو مَحط 


مم ہے 


جک ھا مع 


الفَائدو!''. 

,ہہ و ع ع 7 ے‫ 0 ا 7 ىو مہ فيه 

وقال الحلبئ: أساءَ أبو حيّانَ العبارۃ ہما زعم أنه غلطء وهو صحیخ مُستقيم. 

وليت شعري كيف لا ينتظم الإسناد من #آحَرٍ 4 الموصوف بالجملة التي بعده 
ومن الجار قبله؟ 

ِء 4 ن3 2 ع 5 : ا 

ونظيره أن تقول: «ما في الذارِ رَجل إلا صالحٌ)ء فکما أن (في الدار) خبر مقدم 
و(رجل) مبتدَاً مؤخ و(إلا صالح) صِمَنّهه وهو كلام مُفيدٌ مُستقيدٌ» فكذلك هذاء 
غاية ما فى الباب أن (إلا) دخلّثُ على الصَمَة ليد الحصر. 

وما رَدْهُ عليه حيث قال: جملَة قَسميّةٌ وإنّماهي جوابٌ القسم» فلا يحتاحٌ إلى 
الاعتذار عنه'''. 


f. 2‏ د 22 ا 2 
وقال الشَّيِحْ سعد الڈین: أَطلِقٌ عليها قسميّة لكونٍ اللام فيها جوابَ قسم 
مُحذوف؛ أي : والله”". 
)١(‏ انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان (۷/ 577). 


.)١1549 /٤( انظر: «الدر المصون» للسمين الحلبي‎ )٢( 
ب).‎ /7١١( انظر: «حاشية التفتازاني»‎ )۳( 


سس ۶٣١م‏ ری ہے س۲ و بیج کے0 0راب ق۱١۱۱‏ ےا١۷‏ 
۲ اجو سن او کٹا تت سا برا لع اھت لی 2 
ىتت سس ی ا ل 


قال: ولو جيل الظرف صفة متدإ مَحذوفِ والاستئناءٌ فی موقع الخبر؛ 
ای وإن أحدٌ من أهل الکتاب إلا ليو مدن به» لم يبعد, لكنّه جزم بالأول. 


0 و 
قوله: «روى أنه ینزل من السّماء...» الحديث. 


واھ أ داز کرات" عجان فق لوک ای مر سرت فول انا تی اد فك 
آهل الكتاب إلا يؤمن به)”". 


وروی هذه الزيادة ابن جرير والحاكم وصححه عن ابنِ عباس موقوفا"". 


قوله في هذا الحديث: «ويلبث في الأرض أربعينَ سَندًا: 


0 و 7 
قال الحافظ عمادٌ الدّينِ بن كثير: يشكل عليه ما ثبت في «صحيح مسلم) من 
۱ 7 ےت 03 3 
حدیثٍِ عبد الله بن عمرو: أنه يمكث في الأرض سبع سنیںَ'“'. 


قال: الله إلا أن تُحمَل هذه السّبِعُ على مُدَةِ إقامته بعد يرول ويكون ذلك 


)١(‏ انظر: «حاشية التفتازاني» (؟١١/‏ أ). 

)٢(‏ رواه ہو داود »)٤۳۲٤(‏ وابن حبان في (صحيحه» (1815). ورواه الإمام أحمد في «المسند» 
(۲۰) والطبري في «تفسيره» (۷/ 71777)» والحاكم في «المستدرك» .)51١77(‏ وإسناده 
سی 

() رواہ ابن جرير الطبري في «تفسيره» (۷/ ٦٦٦)ء‏ والحاكم في «المستدرك» (۷ ۳۲۰). 

)٤(‏ رواه مسلم )۲۹٢۰(‏ بلفظ: (یخرج الدجال في أمتي فيمكث أربعين ‏ لا أدري: أربعين یوما أو 
أربعين شھرآء أو أربعين عاماً - فيبعث الله عيسى ابن مريم كأنه عروة بن مسعودہ فيطلبه فيهلكه» ثم 
یمک الناس سبع سنين» ليس بين اثنين عداوة» ثم يرسل الله ريحاً باردة من قبل الشأم» فلا يبقى 
على وجه الأرض أحد في قلبه مثقال ذرة من خير أو إيمان إلا قبضته». 


من رہ پ١‏ 


ریا سی ۳ 


مُضافا إلى مَكثه فيها قبل رَفعه إلى السَّماء وكانّ عُمرٌهُ إذ ذاكَ ثلانًا وثلاثينَ سنة على 
المشهور. والله أعلة”". 

أقول: وقدأقمُتٌ سنينَ أجمعٌ بذلك» ثم رَأيتث البَيَهِقِيّ قال في كتاب 
«البعث والنشور»: هكذا في هذا الحديث أن عِيسّى يمكث في الأرض أربعينَ 


ص 
0 


سے 
اب 


وفي اصحیح مسلم» يمن حَدِيتِ عبد الله بن عَمرو في قصة الدَّجََالٍ: 
اد لاعس بردي لطا بورك جا وص تی 
لس نين اتنب عدار 

قال البَيهقىٌ: ويحتمل أن قولَةُ: اثمّ يلبث الناس بعدّه) أي: بعد مَویّهء فلا يكون 
خالا للأوّل0. 

فترجّحَ عندي هذا التأويل من وُجوو: 


أحدها: أن هذا الخدت لجن اف الاخرار ع هذة لق غي ولك سی 


.)۲۳۱ /۱۹( انظر: «البداية والنهاية» لابن كثير‎ )١( 

(؟) رواه البيهقي في «البعث النشور» (ص: ))١18١-١48٠١‏ برقم (۲۰۷) من حديث عائشة رضي الله 
عنها. 

(۳) تقدم تخريجه عند مسلم (5911550). 

.)۱۸۲ انظر: «البعث والنشور» للبيهقي (ص:‎ )٤( 


٤‏ وش تی اص ات اوت دسح اسا اا یا 


کے 57 7 1 جا اع 
والثالث: قوله: «يلبث الناس بعدّه» فيتجه أن الضميرَ فيه لعيسّى؛ لأنه أقرّب 


والرٌابع: آنه لم برد في ذلك سوّى هذا الحدیثِ المُحتَیلِء ولا تأنّيّ له» وورد 
مكث عيسى أربعينَ سَنةٌ في عِدَة أحاديتٌ من طرق مُختلمَة منها الحَدیث المَذكورٌء 
وهو صَحيح. 

ومنها: ما أخرجّه الطّبرائنُ من ححدیثِ أَبِي هُريرة أن رسولّ الله يل قال: (ینزلّ 
عيسى ابن مريمَ فيمكث في التاس أربعينَ سنة»”©. 

ومنها: ما أخرجّه أحمّدُ في «الزهد» عن أبي هُريرةً قال: يلبث عِيسى ابن مریمَ 
في الأرض أربعينَ سَنةٌ لو یقول للبَطحاء: سيلي عَسَلّاء لسَالّت". 

رید دک در دا و کی کر ا 


افینزل عيسى این مريمَ فیقتلهء ثمٌيَمَکَٹ عِیسّی في الأرض 
ےتا i‏ 


ع اس 7 م ت 5 . 0 و 
وورد ایضامن حدیٹ ابن مسعود عند الطبراني”'. فهله الاحاديث 
رھ ۲ اھ رھ 

المُتَعَدّدة الصريحة أولى من ذلك الحديك الواجن المحتمل:» 


:)٠٠٠ /۸( رواه الطبراني في «المعجم الأوسط» (2575). وقال الهيثمي في «مجمع الزوائد»‎ )١( 
رواه الطبراني في «الأوسط»» ورجاله ثقات.‎ 

(۲( أورده السيوطي في «الدر المنثور» (7/ »)۷٤١‏ وعزاه للإمام أحمد في «الزهد». ورواہ الإمام أحمد 
في «العلل ومعرفة الرجال» (۳۸۳۸). 

(۳) رواہ الإمام أحمد فی «المسند» .)۲٢٢١٦۷(‏ 

)٤(‏ ورواه ابن عساکر في «تاريخ دمشق» )20١/41(‏ عنه رضي الله عنه موقوفاً: إن المسیح ابن مریم 
خارج قبل يوم القیامة وليستغن به الناس عمّن سواہ. 


موق الا ۲٥‏ 


(١٦۔‏ ١)۔‏ يلين ایت خَامواحََمتا عم بات أجلت هم وبصت هم عن 
سیل الو کیا 2 واد هم الود ہُو اعَته وا لهم لالط وَأسَدنا كفن متهم 
عَدابا الا 4. 
ڏوا أي: فبأيّ ظلم يمنهم «ڪرمتا علي يبت أت کم 4 
وَعَل الزرے اوا 

لوص هم عن سپیل اَلَو كیا : ناسٌا”'' کٹیڑاء أو: صدا كثِيرًا. 

© وَلَمْدِهِمُ ال ربوأ وقد نہُوأعَتْهُ 4 كان الربَا مُحرَمَا عليهم كما هو مُحرَّمٌ علیناء وفيه 
دليلُ على دلالةٍ التي على التٌحریم. 

وَأ كلهم أمولًالتاس بالطل 4: بالرّشوۃ وسائر الوجوو المحرَّمَةٍ وعدا لْكَفرينَ 
مِم عدبا ألما 4 دون مَن تاب وآمنّ. 
قوله: «أي: فباي ظلم): 
قال الطّيبيٌ: التَعظيمُ من الشّكير”©. 


(177)- لک ناسون في الیلے مهم والومنون يوون ما اززل ليك وما أن 


2 2 سے رمم ح۶ 4 2 روجو رمع رصحو مع ہے 5 
ومين الصلوٰہ والمو نو الو وا موود الله اليو لاز أوْلتِكَ وت ہم برعا *. 


ل لکن الخ في آرم 4 کعبد الله بن سلام وأصحابه ولون چ۹: 


)١(‏ في (خ): «أناساً». 
(۲) انظر: «فتوح الغيب» للطيبي .)۲٢٢ /٥(‏ 


ا اض | کنا او دا زس ا اک سط 
kk‏ ف ف 


طول الَو تصبٌ على المدح إن جُول يئو 4 الخبر لا اليك ۹ 
أو عطفٌ على (ما أنزلٌ إليك)ء والمراڈ بهم الأنبياء؛ أي : : يؤمنون بالكتب وبالآنبياء. 


تی بالرّفع عطقا على #الرسِحُونَ 4 أو الصمير في ومون 4 أو على أنه 
تا والخبر ارك سو 

#وَالْمُوَوَْ ال کہ رَفْعُه لأحد الأوجُہ''' المذكورة. 

لون لَه ولو الآ 4 قدّمَ عليه الإيمانَ بالأنبياء والكتب وما يصدّقه من 
اتباع الشرائع او المفضيوة الا 
لكك سَمْوْت اعا 4 على جمعهم بين الإيمانٍ الصحيح والعَملِ الصَّالح”". 


ای و والس من يعدو وأو اال ا ھیم 


ہو ہے ھ LS‏ 


دوب ودوفس وهدلرون وسليمان وء 


و 


ہے 
6 


داو د زور 4 
3 وع ای نوج وال من بدو 4 جوابٌ لأَهلٍ الکتاب عن 


افتراجھم أن شرل عليهم کتاًا من السّماءء واحتجاج عليهم أن أمرّه في الوحي 
کسائر الانبياء. 


َحَيمَاإِليِكَ کا 


)١(‏ نسبت لابن مسعود ومالك بن دینار والجحدريٌ وعيسى الثقفي. انظر: «معاني القرآن» للفراء 
( "ءو«المختصر في شواذ القراءات» (ص: ))۳۲٣‏ و«المحتسب» (۱/ .)۲٠۳‏ و«الكشاف» 
(۲/ 0875 ). و«المحرر الوجیز» (۲/ 176). 

)٢(‏ في (ت): «الوجوه». 

(۳) «وقرأ حمزة سيؤتيهم بالياء» زيادة من (ت). 

.)۹۸ و«التيسيرا (ص:‎ ».)355٠ انظر: «السبعة» (ص:‎ )٤( 


e‏ جيهب ل سح گھ ہہ 


طر اوک0 اناهير و اکر وای و نهت وال ساط مکی ات 
۷ی 2 4% خصّهم بالذكر مع اشتمال | ا عو تعظيمًا لهم» 


فان إبراهيم أوَّلُ أولي العزم منهم وعیسی آخرهم» والباقينَ أشرافٌ”" الأنبياء 


وو 


ومشاهيرهم. 


FILL A‏ كي ل (WZ NT f‏ ر2 نو کن 
وءائینا داو د رورا 4 قرأ حمرّة: ل زبورا) بالضم) وهو جمع زیر بمعنى: مَزبور. 


e >‏ صوہ ہے ہہ 2-2 وروک تم ب > وس ہہ 


(156-154) سیت هد فَصضتَهَم عك من قبل ورسلا لم قصصهم یک 


ہے کر لرن ص سے“ 


م الله موسي 3 تَحكليمَا اتا رسلا مسري وَمَنَذِرِينَ للا یکو ں لئاس عل اللہ 
بعد الرسل 70 حَكيمَا 4. 
3 ورسآ 4 نصبٌ بِمُضمَرٍ دل عليه أَوَحَبََاإِلِْكَ َ4 ك: أرسلناء أو فسّرہ هد 
قصصتهم عَلِيَكَ من بل ؛ أي: يمن قبل هذه السُورةء أو اليوم. 

وشک تع تقط یع یلک وك الک موس سیکا 4 وهو تُنتَهَى مراتب 
O as 20‏ مہ" 
کل واحدِ ه 

« رُسْلا مُبَشَرِنَ وَمُِذِرِينَ 4 نصبٌ على المَدح أو بإضمار: او أو على 
الحالِ مد اا کر ا صالحا. 

للا یکول لتاس عل الله حجة بعد اَلرُسُل 4 فیقولوا: لولا أَرَسَلْتَ إلينا رَسولا 
ونام لمن تنه رهه على اڈ اید ل الي رور 
لقصور الكل عن إدراكِ جزئيّاتِ المصالح. والأكثر عن إدراكِ كُلياتِها. 


)١(‏ في (ت): «أشرف». 


(۲) انظر: «السبعة» (ص: ٢٤۲))ء‏ و«التيسير» (ص: ۹۸). 


۸ اتا ازفا ست چات تَا تا 


واللام م مُعلَقَة ب(أَرْسَلْنا) أو بقوله: #مُبَسَرِيَ وَمُذِرنَ ۹: و حجة مج 4 اسم 
(كان) وخبرُہ #للنّاس*» أو ےت دالا - حال ولا يجورٌ تعلقُه ٭ جو 


لأنّه مصدرٌء و٭ابعَد * ظرفٗ لها أو صفة 


وکان الله ۶ر برا چ4 لا يُغلبٌ فيما یُریڈہ کیا 4 فيما دبّرٌ م من أمر النبِوَة» وخص 


كل تبي بنوع من لوحي والإعجاز. 

قوله: «انصبٌ بمُضکر دل عليه وباک 4 ك: أرْسلنا»: 

قال | لطَيبِيٌ: أي: لأَوْحَيِمآ4 لا یج ور أن يعمل في « رُس 4 لأنّهِ تَعدَّى 
ب(إلی). 

قال: ویٔمكِنُ أن يُقال: بالحَذفِ والائّصال؛ لأنّ الكَلامَ في الإیحاءِ لا في 
الإرسال» فعَلى هذا #قَصَصَتَهُمَ * ولم تَعَصْصْهمَ ب * صفتانِ ل# رسلا 4ء وعلى 
أن یکون ا قصصتهہ 4 م مُفْسّرَا للعامل يبقى(' # رسلا 4 4 ا AF‏ 

قوله: «نصبٌ على المدح... أو الحَالٍ»: 

قال الطَّيبيٌ: وأنتَ تَعلَمُ أن الشّرط في التصب على العَدح أن یکودَ المَمدوح 
مرا 0 4 في بابه» فکم 


(١)‏ في النسخ الخطية: «ابنفي»» والمثبت من افتوح الغيب». 
(۲) انظر: «فتوح الغيب» للطيبي /٥(‏ ۲۳۱). 
(۳) المصدر السابق /٥(‏ ۲۳۲). 


۹ 2 


7 ۔ کک آل شڈ یما رَد لیک اَنرلَه لیے وَالْمهكة مَتَہدوں 


وگ الہ کُہیدا 4. 
7٤‏ ")0 وكأنّه لما تعنتوا عليه بسؤال 
کتاب ینزل عليهم من السَّماءِ واحتجٌ عليهم بقوله: تا ويساك 4 قال: إِنَھم لا 
يَشهدونَ ولک الله يهد أو: إِنّهُم أنكروةُ ولكن الله يبت( ويقرره. 

با چس یلک 4 من القرآنٍ المُعچز الدالٌ على تُبِوَّتِك. 

لَمّا نزل نا أَوَْحيَالْكَ € قالوا: ما تشهد لكَء فنزلت. 

۰ 78 و9+'۶ 00 
تعجر عنه كل بلغ أو بحا من ن يستود للنبوۃ ويستأهِلُ تُرولّ الكتاب عليه» أو: بوه 
الذي يحتاج إليه الاس في مَعاشهم ومَعادهم» والجارٌ والمَجروژ على الأوَلَيْن حال 
عَن الفاعل» وعلى الثالثِ حال عن المفعول» والجملةً كالتّفسير لِمَا قبلھا. 

#وَالْملتِيِكةٌ دود 4 أيضًا بنْبِوّتكء وفيه تَنبِيهٌ على نهم يودُونَ أن يَعلَمُوا 
صِحَّةَ دَعوى النبوّةِ على وجه يُستغني عن النظر والتأمّلِ وهذا النْوعٌ من خواصٌ 
المَلَكِء ولا سبيل للإنسانٍ إلى العلم بأمثالِ ذلك یسوی الفكر والتّظرء فلو أتى هؤلاء 
بالتظر ر الصحيح لعَرّفوا بولك وشّهدوا بها كما عَرَفتٍ الملائكة وشهدوا". 

وکن او شٌہيدّا 4؛ أي: وكفى بما أقامَ ٠‏ من الحْجّج على صحة نبو وتك عن 
الاستشهادٍ بغيره 


ہے 


)١(‏ في (خ) و(ت): لايبينه. 
(۲) قوله: «أو بحال» عطف على «تأليفه». انظر: «حاشية الأنصاري» (۲/ .)۳۳٣‏ 
(۳) في (ت) زيادة: «عليها». 


2 كته ع ات اتا دت اشا ا‎ ٠ 


2 9 
انه 


لما نَل #إنا اوحب1 ك لك 4 قالوا: ما تشھد لك فتَزلّت٤:‏ 


ی ” و 9 
اخرجه ابن جرير عن ابن عباس 


قوله: روي 


(۷)۔ لن الین کفروا وصدواعن سیل الو قد صَلَوا صك بيدا 4. 

# اریت كَمَروا و صد وا عن سیل الو َد صَلُوا صلا بيدا ) لأنّهم جَمَعوا بین 
ہیں راہ می کر شی 

)۱٦۹ - ۱۹۸(‏ - لن الین كفروأوَطلمُو طَلْموأ لم یکنا کن الله لعف هم و َالمبَدِيهُم طريقًا 
الا طرن جَهَئَمَ لرن فيا أ بدا وان لک عل ال سيا 4. 

لن لين كرو وَعللَمُوا» محمّدًا بإنكار برت أو الناسّ بصدّجِم عما فيه 
صَلاحْھُم وخلاصُهُم, أو باع 0001090 
بالقروع إذ المرادُ بهم الجامعون بين الكفر ر والظّلم. 

لم یکن ايعو كم لديم طريعًا )إلا ا 
نكري خكيو القاق رع مم 


التار» کے حال قر 1 7 


)١(‏ في (ز): «نزلت». 
() رواه الطبري في تفسيره» (۷/ 15). 
(۳( في (خ): «وعليه الآية»» وفي (ت): «وعليه». 


۲٣۱ ااا‎ 


الطريقٌ الموصل إلى العلم بها ووعید مَن أنكرّهاء خاطب الَاس عام بالدعو 
e 59‏ 
اموأ حَيرا لك 4؛ أي: إيمانًا خيرًا لكم» أو اثتوا أمرًّا خيرًا لكم ماسم عليه. 
وقيل: تقديرٌه: يَكُن الإیمان خيرًا لكم ومَنّعَه البصريُونَ لأنَّ (كانَ) لا يُحدَّفُ 


مع اسوه إلا فيما لا بُدّ منه» ولأنّهِ يودي إلى حَذفِ الشرط وجَوابه. 


6 سے رو د کے ت ے ص 2ے ر رح a‏ رر 3 َه 
لون تَكفروأ هن لم ماف اَلسَمَوتِ وَالْأَرْضٍ 4 يعني: وإن تكفروا فهو نى عنكم 
لا يتضرَّرٌ بكُف ركم كما لا یتم بایمانگم» ونبّه على غناه بقوله: لته ماف أَلسَموتِ 


روح © 


وَالَاأرَض * [النساء: ] وهو يعم ما اشْتَمَلتا غل وما تر کا منه . 
#وكان اعلا حكيما 4 بأحوالهم #حكيما € فيما دبر لهم. 


(۱۷۱) - اهَل ڪب لا نلوا فى يڪم ولا تقولوا الہ إلا الح 


صل 
کے وس ھ۶ مدو > رم رو ظ میں ہ۔ ے و کے سم ےر ور رو ار ر سے 3 ھی 
إِنْما المسبيح عسى ابن مم رسو الله وكلمته: ألقنها إل مم مم وروح منه فعامنوا يالل 
ج 3 عل و 
ما سرک ا مم عه سس سق م مو 9 ہے مه وى 2 دور وو > ,ص جو يروو 
وَرسلو_ولا تفولوأ ثلث أنتهوأ حيرا لحكم ٳذ اله له وجد سیه أن یکو له ولد 


و ا را سوج اہم ۹ 

له ماف لسم وات وماق ا لأرض وکفن بال وحكيلا #. 
اَهَل الحكتب ل نلأ ى ديز 4 الخطابُ للفريقيْن غَلَت الیھودُفی 

2 عيسى حتی رَمَوْه باأنّه وُلِدَ لغير رِشدَةٍ» والتصاری في رفعه حتی اذوه إلهًا. 


م ت 2 0 E‏ 
وقيل: للنصارّى خاصة فإنه أوفق لقوله: 
طول تقولوأعل الله ِل الَحَیَ 4 يعني : بتنزیھے''' عن الصاحة والولد اکا 


ل 7 در دو لم رو ګل م2 ےہ شس مر 5 1 l9‏ 1 1 
لیخ عیسی ابن مر رسو الہ وكلمته: الا إل مم 4: أوصلها إليها 
وحصلها فيها. 


)١(‏ في (ت): «تنزيهه». 


YoY‏ ای لاسرا ےتا زم ۂ ات ما لالح اش یسا 


ور ر مھ 


#وروح مله 4: وذو روح صدَر ينه لا بتوشطٍ ما يجري مجری الأصلٍ 
والمادة له. 


تی“ 


وقيل: سمي روحًا لأنه كان بُحبي الأمواتٌ أو القلوبَ. 
فاصوا أمَهورْسُيْه ول ملوأ تكد 4؛ أي: الآلهة ثلاثةٌ: الله والمسيحٌ ومریم 
ويشهَدُ عليه قوله تعالى: نت قُلْتَ لِلنّاس عدون وأ إِلَهَيْنِ من دون ا € [المائدة: 
75 أ]أو: الثثلانةٌ إن صح أنّهُم یقولونَ: الله ثلاكة أقانيم: الأبُ والابنُ وروح القَدُسء 
ويُريدونَ بالأب الذَّاتَ» وبالابن العلمَ وبروح القدس الحياً. 

أنهو 4 عن التثلیثِ #حَرا اڪ 4 تَصَبه لما“ سبق. 

3 ممصي ا 

ےوران ہک کے لو وال 1 7 FO NE a‏ مکرت 

لِمَن يعاوله 03 ويتطرّق إليه قَناءٌ. 
لال ماف أَلَمْوَتِوَمَافِ الْارَضِ 4 ملكاً وخلقاً لا يماثلّه شی من ذلك فده 


و 


و مو سيبك 4 تبیه على تاه عن الولد فا۵ الحاجة ليه يکود وكيلا 
لأبيه» والله سبحانه قائعٌ بحفظ الأشياء» كاف في ذلك» مستَعْن عمّن يخلفه أو يُعِينه 


ها مام 


(۱۷۲) او سی 0 ہت بدا لو ولا الْملهَكهُ کے 


١‏ أن يَسْتَكِ تَالَْسِيحٌ 4: لَنْ يأنف. من تَكَفْتٌ الدَّمعَ: إذا نكيت بأصبعكٌ كيلا 


51 أ عليك. 


)١(‏ في (ت): «بما». 


بی ور٦۷‏ 


Yor نات‎ 


ان یکوت عَبدا لو 4: من أن یکو عبدًا له؛ فان عبوديّته شرف تبامَی به“ 
وإنما المذلَهُ والاستنكاف عبودية غيره. 

a‏ فاؤائسل آھ I‏ ئا فان لاوم 
صاحبُكُم؟) قالوا: عیسی, قال: «وأيّ شيءِ أقول؟) ۳ ۰ إنَةُ عبدٌ الله! قال: 
اإنه لیس بعار أن يكون عبدًا لله» قالوا: بلى» فنزلّت. 

ولا لكيه نعود عطفٌ على الْمَسِيحٌ 4؛ أي: ولا يَسسَدكِف الملائكة 
المقرّبونَ أن یکونوا عَبِيدًا لله واحتجّ به مَن زعم قصل الملائكة على الأنْبياءِ» وقال: 
مَساقه لرَدّالنّصارى في رفع المَسیح عن مُقام العُبِوديّة وذلك يَقَتَضي أن يكونٌ المَعطوفٌ 
على مو ماعطو TE‏ ن عدم استُكافهم کالدلیل على عدم استنكافه. 
رن 200 أن الآية للرّدٌ على عَبّدةِ المسیح والملائكّة» فلا کے لق وإن 
نم اخنيصاضُها بالتّصارَى فلعله أراة بات الباق اعبار ال ثير دون التكبير؛ 
92+“ ھ+ صب الأمیڑ لاجُخالِقه رئیش ولا رووس وإن أراۃ به التكبيرَ فاته تنضیل 
المُقرّبينَ من الملائكةٍ ‏ وهم الكَرُوبيُونَ الذین حَوْلَ العّرش» أو مَن أعلى منهم رُتبَة 
من الملائِكَةٍ ‏ على المسيح من الأنْبياءِ وذلك لا يستلزمٌ فَضْلّ أحدٍ الجِنسَيْن على 
الآخر رہ دا فی 
من يْتَتَكف عَنَ اديو ويَڪ : يترفَعْ عنھاء والاستکباژ دون 
السو وإِلّما يُستعمَل حيث لا استحقاقٌ بخلاف التكبر 
فإنّه قد يكون باستحقاق. 
يهاه حميعًا 4: فيجازيهم. 


هه مص 4 مم 


(١)‏ في (أ): «ابها». 
68 في (ت): «والجواب». 


۳ کت جو تس تتا عد 


قوله: «رو وی أن وَفدَ تجران...٠‏ إلى آخره. 

عزاه هُ الواجديٌ في «أسباب النزول» للكلبئٌ”". 

قوله: «الكروبيون»: 

ال في دالفائن؛: هم سا الملاتگة: ينهم جبريل وییکائیل واسرافیلء وم 
الو ا 

وقال الشَّيحْ سعد الین من مع إذاقَرْبَ قَرًْا بالغاء والياءٌ للمُبالعَةٍ 


کا 8ھ زی 
وفي (القاموس): الكُرُوبِيُونَ مُحْفْفَةٌ الاءِ: سادةٌ الملائكة9». 


وفي «تذكرة الشیخ تاج الدّينٍ ابن مكتوم» ومن حَطهِ نقلت: سُیل أبو الخطابِ بن 
وِحیةً عن الگروبیّنَ؛ هل يعرف في اللخة أم لا؟ فقال: الكْرُوبِيُون بتَخفیفِ الرَّاءِ: 
سَادَةٌ الملائکة» وهم المُقرَّبونَ» من (كَرَبَ)؛ إذا قَرّبَ. 
اند ابو عل التغداوى: 
كروب ة مِنهُم روغ 7 تب 


قال الطَّبيٌ عن بَعضهم: في هذه اللَّفظَة ثلاث مُبالغاتِ: 


)۱۸۷ انظر: «أسباب النزول» للواحدي (ص:‎ )١( 
)۲٥۸/۳( انظر: «الفائق» للزمخشری‎ )۲( 
ب).‎ /۲٠۲( انظر: «حاشية التفتازاني»‎ )۳( 
انظر: «القاموس المحيط» للفيروزأبادي (مادة: كرب).‎ )٤( 
عجز بيت لأمية بن أبي الصلت؛ وصدره:‎ )٥( 
تلافک لا يسأمون عبادة‎ 
.)۱٥١ /7( و(المنتظم) لابن الجوزي‎ ))۲٥۸ /۳( انظر: «الفائق» للزمخشري‎ 


وو انا ۲۰٥٢‏ 
سم ما 


أحذها: أن (كَرَبَ) أبلغ من (قَوْبَ)) حين وضع مَوضِعَ (كاد)ء تقول: ١كَرَبَت‏ 
الح أن راء سا تقول ات1 
32 و ۔‫ 
والثانية: إنه على وَزنِ (فعول)» وهو للمبالغة. 
لثالثة: زيادَةٌ اليا ٦۳ء0‏ 
وا : زيادة | ياء فيه» وهي تزاد بالعه جہری : 
قوله: «وإن ت اختصاصهما بالتصارَى...) إلى آخره. 
از اط آتحرات A‏ ثقانة CR‏ 
التَصارّىء وإِنّما هص الحُجَةٌ عليهم به إذا سلّموا أن الملائكةً أفضَلٌ من عيسى» 
وذونه خرا لاق فكت و اللضاتی يرفعون کرک إلى الال فظه أن کک 
المَلائْكَةِ للاستطرادٍ کما قال محي السّةِ ‏ رَدًا على الذينَ يقولونَ: الملائكة آله 
كما رد على التّصارَىء ونه من باب التَنَمِيمٍ لان باب الترقي 0 
قوله: (والاستکبارٌ دون الاستنکافف): 
فال ال ا #الفرف :يهنا أن الاسکات كر فى رة أنفة وليف 
اسار د27 
(۱۷۴) ۔ اما ال دو اموا عا ا لحت فبوفِهھم اجو 
مسرو وما الذي NES‏ ےت اھ رد مات E‏ 


ولا ولا یا 4. 


.)٠٠١/٠١( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )١( 
وفي الكلام تصرف.‎ )۲٢٢ ٥٢٢ /٥( المصدر السابق‎ )5( 


(۳) انظر: «تفسير الراغب الأصفهاني» /٤(‏ 17-7147 1). 


مس ۶١ص‏ کری ‏ جس ایج وو 701۸ تقد 
۲۲ وہ مل اض وی اس اتا دک لمعته لن یلا 
سس ےر سورس ل ف 


03 ہر ررء سے شرء مر ہے _ جو ے_ شر روم لس رر ےر کے کک 

ا اہ اموا وعيلواً الصِلِحَلتِ فوفيهم أجورهم ویردھم من فضو۔ 

م م م. سس ر ود رصح دير .: ہو۔۔ 2 ر اہ ع کے ص ےھر ے‫ چ0 
وأا الت استکموا واستكيروأ يعدب عَذَابا اليما ولا عدوت لهم من د 


سے 
سے 
اس 


قال: فَسَيَحشُرُھم إليه جميعًا يوم يحشرٌ العباد للمُجارًاة أو لمُجازاتهم» فإن إثابة 
مُقابليهم والإحسان إليهم تَعَذِيبٌ لهم بالعَمٌ والحَسرَة. 


2 د 


ے۔ چو 2 و ےم سلسم ص وى ل وو ی ے ر کے سح ہم ہے 
(۱۷۶ - ۱۷۵) - #يكأيها لتاس فد جا کم برهن ين ریک ارتا کم ورا بک W‏ 


ہے مح ل صو ہ وه اء . لاوش سول 2 | صو e‏ 
ع بهو اله 


ِ42 7 ےہ ھ ا ۰ 


ص رط امستقیما. 


صہم 4 کر ےصہ 


نایا لتاس ود سا کہ رهن ن رک وَأَنْلنَا لیک ورا مّبِيتَا 4# عنی بالبرهان: 
الات وار القرآن» أي: جاءَكم دلائل العقل وسَواهِدٌ التّقل ولم يبق لگم 


7 01 و ا 4 د ا و 
عذر ولا علة» وقیل: البرهان: الدين» او رسول الله أو القران. 


ہم 


کے ےک م ےپ 2 ۶ 1 > A.‏ < سور بے 2 


هه ص 


'9#وفْضلٍ # إحسان زائدٍ عليه ودم لَه 4: إلى الله» وقيل: إلى المَوعودِ 
ل َطَامُستَقَيمًاچ هو الإسلام والطَاعَةُ في الڈّنیا وطريقٌ الجنة في الآخرّة. 


صے 


7ھ هة . 3 2 م۶ ر صصح کے ہب کے 
(۱۷۷) ۔ فا سکھنو ¿ أمرقاً هلك لیس لہ و 


و روا اور 1 
قلسي ۲۲۷۷ 


هل ميم ف الْكلَةِ 4 سب تفسیڑھا في أوائل السُورَةٍ. 
ون انرأ هلك لیس لَه ولد وله حت مها صف مارك 4 ارتقع #انروًا 4 بفعل 
يفره ااه ولد ل و صِفَةٌ له أو حال عن المُستكنٌ في مهلك ۹ء والوارً 
في وله 4 تحتمل الحال والعَطف. 

والمراڈ باللأخت: الأختٌ من الأبوين أو الأب. لأنّه جَعِلَ أخوها عصبة وان 
الأمّ لا ايكون عصبة. 

والولدٌ على ظاهره فإن الح وإن وَرِنّت مع البنتِ عند عامّةٍ العلماء غيرٌ ابن 
عباس لکٹھا لا ترث النُصف. 

لوَهْوَيرِئمَآ4؛ أي: والمَرء یرت أَختَهُ إن كان الاَمرٌ بالتكس ہلان لج یکن ما 
ل4 ذكرًا کان أو انشی إن أَريد تھا 4: يَرِثْ جمیع مالهاء وإِلّا فالمراد به الک 
إذ البنت لا تحجبٌ الأخ. 

والآيةٌ كما لم تدلّ على سقوط الإخوة بغير الوّلِدِ لم تدلّ على عدم سُقوطهم 
به وقد دلت السََه على أنهم لایر ٹون مع الأب» وكذا مفهوم قَولِه: اقيم 
ف لکل إن فسّرّت بالميتِ. 

طون كلا أبن ما اَن ا ر ) الضَّميرٌ لکن بَرٹ بالأخوّق وليه 
حمرلا على المعتى + وفاندة الاخباز مہ بان 4+ اليه على أن الك 
باعتبار العَددِ دون الصعّر والكبّر وغيرهما. 


)۷۹۷۹( ومن طريقه الحاكم في «المستدرك»‎ »)۱۹٠۲۳( رواه عبد الرزاق في «المصنف»‎ )١( 
۳ 710 وصححے وال لبيھقے فى (ا لمحن‎ 


۲۸ او ای لاو رتت اتب ینا امت لی لستا 


لون کائوا ]خو رجا ا وَضسَاء ملگ هنل حط اين 4 أصلّه: وإن كانُوا إخو 
or‏ 

لبن اه آڪُم أن تس لوا 4 4؛ أي: بين لكم ضلالگم الذیٰ من اكم إذا 
اج وطِباعكم لتحترروا" عنه وَتَتَحوٌوْا خلافه» أو: بین لكم الحقّ والصَّوابَ 
ھا اکا امت فافار ات 1اك وهو فول اشک 

ل وألَة يكل شٌیو عَلِيءآْ 4 فهو عالِمٌ بمَصالح العبادِ في المحيا والمّماتِ. 

عن النبى يَكِ: من قرا سُورَۃ النّساءِ فكأنّما تَصدَّقٌ على كل مُؤمِنِ ومُوْمِنَة وَرِتَ 
میرائًاء وأعطِي من الجر كمّن اشترى مُحرَّرًا وبَرئ من الشّكِء وكا في مشيئّة الله 
من الذين يتجاوَرٌ عَنهُم). 
قوله: ) ہی موس ہی ین اڭ 


قوله: «وهي آخر ما نزل من الأحكام): 
أخخر جد الات الك لحَمسَة عَن البراءِ بن عازب!“ 


)١(‏ في (ت): «الذكر». 

)٢(‏ في (خ): «لتحذروا». 

(۳) في (ت): (بحذف٠.‏ 

»)۲۰۹۷( ومسلم (١٦٦٦۱)ء وأبو داود (٦۲۸۸)ء والترمذي‎ »)05177 ١95( رواه البخاري‎ )٤( 
والنسائي في «السنن الكبرى» (۸۷٦٦)ء وابن ماجه (۲۷۲۸))ء من حديث جابر رضي الله عنه.‎ 


)2 دوعس 00اس ات رھ اکر 215 :اه رتو 


عير سم 2 


(السنن الكبرى» (۱۱۰۷۱)ء ولفظ مسلم: آخرٌ آية أنزلت من القرآن: مسوك قل ) شب کم 
ف كله *. قال الآلوسي في «روح المعاني» (5/ :)٥٥٤‏ والمراد: من الآيات المتعلقة بالأحكام» 0 


نو روا مسر 0 


مرو ايء ۲۹ 


قوله: (و لسن له ولد 4 ضا حال عن المُسَكِنٌ في هلك ۱۹۴ : 

سق إلى الحالي أبو لبقا 

وقال أبو حيّانَ: الذي يُقتضيه النّظر أنَّ ذلك مُمتَنِعٌ» وذلك أن المُسند إليه حقيقة 
الما هو الا الظاهر المعم ول للفعل المتحذواقيه فهو الذى بى أن يكن اليد 
له أمّا الصّمِيرٌ فاه في جُمِلَةِ مُفسَّرَةٍ لا موضعٌ لها من الإعراب» فصارّث كالمُؤْكَدَةٍ 
لما سبق وإذا تجادّبَ الإتباع أو التَقِييدَ موكد وموك فالحكمٌ إنّما هو للمُوكيٍ؛ إذ 
هو مُعتمدٌ الإسنادٍ الأصلِتُ”". 

ووافقه ال 

وقال السّفاقسيٌ: الأظهرٌ أنه مُرجُح لا مُوجِبٌ. 

قال: ولأبي البقاءِ مُعارضئّه بترجيح آخرء وهو آنا إذا جَعَلنا ليس له ولا 4 صفة 
لامرئ لزم المَصلُ بينَالنّتِ والمَنعوتِء وإن كان حال ِن صمير ماك 4 لم يلرّم الفصل. 

ومع الزّمخشريّ كوئّه حال من ان 4ء ووَجّهه الطَيبي بأنّه نکر غير 
مَوصوقَة؛ لأن مأك € مُفسّر للفعلِ المّحذوفيه لا صفَة“'. 


= كمانص على ذلك المحققون. قلت: لعل قول المحققين ذلك للتوفيق بين الروايات الواردة في 
آخر الآيات نزولاً» وقد ذكرنا بعضها عند تفسير الآية (۲۸۱) من سورة البقرة. 

.)517 /١( انظر: «التبيان في إعراب القرآن» لأبي البقاء‎ )١( 

(۲) انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان (۷/ 5 .)٢٠١٥- 5١‏ 

(۳) انظر: «الدر المصون» للسمين الحلبي /٤(‏ ۱۷۲). 

.)001١/7( انظر: «الكشاف» للزمخشري‎ )٤( 


.)1 537 /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )٥( 


وقال الحلبي: يصح كونه حالًا منه» و لهاك 4 صفة 0 
قوله: «الضميرٌ لِمَّن بُرث بالأخوّة وتّئنيئُه محمولَة على المَعنى»: 
قال ابو حيّانَ: هكذا حَرَّجُوا الآية» وهو تخريجٌ لا يَصِمٌ والذي يظهّرٌ لي في 
تخريجها وجهان: 
2 ع الم کے 3 ۔م جج کے 
أحدّمُما: أن صَميرٌ كَانتَا ٭ لا یعودُ على الأخمَيْنِء بل على الوارثتين» ونم 
ون عو ل٭٭اکنتان تن » و نتن € بصفته هو الخبرٌ والتقدرة : فإن كان 
و کے 1 پا e‏ 2 راگ رونت .رس 
الوارثتانٍ اثنتين من الأأخوات» فیفید إذ ذا الخبر ما لا يفيده الاسمٌء وحَذف الصفة 
لفهم المَعنى جائز. 
2 1 1 2 4 1 ے‫ 5 
الثاني: أن يكونَ وس سا و بت ویون کے ركان) 
مَحذوفًا لدلالة المَعنی عليه وإن کان حذفه قليلاء ويكون لاآَتْتَتَینِ 4 حالا مؤكّدةٌ 
3 2 حٌ ع 2 
والتقدير: فان كانت اختانِ لہ ؛ اي: للمرء الهالك» ويدل على حذف الخبر الذي هو 
لئ 4 قوله: ولحت ۹. 
قوله: «أي: يبن كم ضَلالكُم...» إلى آخره. 
کی ثلاثة أقوال: 
الأول للجرجاننٌ صاحب «النَظم)”" ل و ل بت 


.)۱۷۳ /٤( انظر: «الدر المصون» للسمين الحلبي‎ )١( 

.)0017/ /۷( انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان‎ )٢( 

(۳) كتاب «النظم» لأبي علي الحسن بن يحيى بن نصر الجرجاني. انظر: ١كشف‏ الظنون» لحاجي خليفة 
.)٦٤١۷ /۲(‏ 


رانا اکھ 


قال: أي: يُبِيّنُ الله الصلالة لَعلمُوا نها ضلالة فتَجِتَیبُوھا. 

الثاني للبَصريّيِنَ ٌَ قالوا : المضافٌ محذوف؛ أي كاه أن ضارا كقولة: 
تل الكَريَة 4. 

موس انور سیت 

قال الجا في الت رجیح”: (لا) لا 5 ! تُضمَرٌ؛ لأنّ حذفت خرف اللي لا يجوز 
ولكن تزادُ للتوكيدء ويجوزٌ حذفٌ المُّضافِ» وهو كث . 

وقال الطَّيٌ: النمٌ مع صاحب االنّظم)؛ لأنّ هذه الخاتمةً ناظرةٌ إلى الفاتحَةء 
وهي وله ینا یا الاس انوا رر © [النساء: »]١‏ فان براعة الاستهلال دلت إِجِمَالا 
على أنّهم كَانُوا على أمور یچب اجتنابُھاء وضلالَة ينبغي أن يتقى منها. 

ومن نّم فصّلّت ولا بقولہ: 0ا موو مويك بلي . 

وثانيًا بقوله: ٭ وَءاتواألِهْسَاءَ صد قثن # [النساء: .]٤‏ 

وثالثًا بقوله: "ولا تنا اه امو لکن 4 [النساء: .]٥‏ 

ورابعًا بقوله: للِْجَالی تیب ٭ [النساء: ۷]. 

وخامسًا بقوله: #إنَّ ارين يَأكُلُونَ أَمُولَ الْمَتَى لم * [النساء: .]٠١‏ 


وسادسًا بقوله: ٭والی امح سو سم 


ہے 


وسابعًا بقولہ: « ای الاموا لا یل کک أن ردا السا گا [النساء: 


٩4‏ الآيات. 


(۲) انظر: «معاني القرآن وإعرابه» للزجاج (۳/ ۱۳۷). 


۲۲ و ای ا اوت دس اق الا می لا 


وثامتا بقو له: e‏ [النساء: ۲۳] الایة. 

وتاسعًا بقوله: ٭ يتأيهًا الت ءامنوا لا ےاگلوا أنوالكم بینکم بالطل 4 
[النساء: ۱۹ ۲]. 

وعاشرًا بقوله: #ولا تتو فصل الله يو بعضکم عل ب َعَضٍ * [النساء: ۳۲]. 

: و 

ومن كم جع وا إلى بدو ین َدیثِ الميراث بقوفه: ترك انا 
یکم 4 [النساء: ۱۷۱)ء فظھر أن التَقديرٌ: يبيّنُ الله کم ضَلالَكُم للا تَضِلُواء 
فالعِلَةُ مَحذوقَةٌ والكَفعول مذكورٌ على خلافِ تقدير الجُمھو و" انتھی. 

قوله: امَن قراً سورة النّساءِ...» الحديث. 

رواه التعليي والوَاحِدِيٌ من حَديثِ أَبِيّ بن گعب» وهو مَوضوعٌ كما تدم التنبيهُ 
عليه فی سُورَةٍ آل عمران709, 


ع8 72 ۶ 
پت تپ 


.)۲٥٢ ۔٥٥٢‎ /0( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )١( 

(۲) رواہ الثعلبي في «تفسيره» (۹/۱۰)ء والواحدي في «الوسيط» (۲/ ۳))؛ وهو قطعة من الحديث 
الموضوع كما نبه عليه المصنف هناء وقد روي عن أبي بن كعب في فضائل القرآن سورة سورة. 
وقد تقدم الكلام عليه في آخر سورة آل عمران. 

(۳) في (ز) زيادة: «والحمد لله وحده. يتلوه إن شاء الله الجزء الثاني سورة المائدة من حاشية شيخ 
الإسلام وعمدة الأنام الحافظ جلال الدين السيوطي رضي الله عنه». 
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ليها لد ءَامَنُوا أوَْواالْحُقُودِ 4 (الوفاءٌ): هو القِيامُ بمقتضى العَهِدٍء 


القن الد ال نل قان العظع: 
قومٌإذاعمَدواعقدَالجارهم شَدُوا العِنَاجٌ وشدوافوقه الگَربا!'' 
ا وا يو ا E‏ 
يعم العقودّ التي عَقّدھا اله على عباده وألزمّها إِيَّاهُم من التكاليف» وما يَعْقدونَ 


)١(‏ انظر: «ديوان الحطيئة» (ص: ۱۲۸)ء و«مجاز القرآن) /١(‏ 65» و«إصلاح المنطق» لابن السكيت 
(ص: »)۳١‏ و«الشعر والشعراء» (۱/ ))۲۳٣‏ و«غريب القرآن) (ص: ۱۳۸) كلاهما لابن قتیبة 
و«تفسير الطبري» (۸/ ۷)» و«معاني القرآن» للزجاج (۱۳۹/۲))ء و«الصحاح» (مادة: عنج)ء و«خزانة 
الأدب» للبغدادي (۳/ ۲۷۸). يصف قومه بوفاء العهد» استعار للعهد عقد الحبل على الدلوء ٹم رشح 
الاستعارة مرة بشد العناج وأخرى بشد الکرب؛ لأنهما للتوثيق والاحتياط. قال البغدادي: وأراد 
الحطیئة أنهم إذا عقدوا عقداً أحكموه وونّقوه كإحكام الڈّلو إذا شذٌ عليها العناج. 


فی :رب ے لسچھ بت تا 


بينهم يمن عقودِ الأماناتِ والمعاملاتِ ونحوها مما یجبُ الوَفاءٌ به. أو يَحْسْنْ إن 
حملا ا غ ال بين الؤجوب والتدب. 
سما E‏ > فصي للعقود. 

4 لاي رتل کل ذاتِ أربي واضاکٹھا إلى لایر کر‎ 988٦ 
للبيانٍ كقولك ات وفعناة : البهيمَةُ من الأنعامء وهي الأزواجٌ النّمانية ولق‎ 
بها الظباءٌ وبقرٌ الوحش.‎ 
وقيل: هما المرادٌ بالبهيمَةٍ ونحوٌھما مما يماثْل الأنعامَ في الاجترار وعدم‎ 
الأنياب”» وإضاقتّها إلى لانم 4 لمُلابسَة السَّبه‎ 

12 لا مایت لَك 4: إلا محر ما يُتلى علیکم؛ كقوله: 'خرمت علیک اميه 4 
[المائدة: ]٣‏ أو: إلا ما يتلى عليكم تحريمه. 

غَيْرَّحلَ آَلضصَّيِدٍ 4 حال من الضمیر في #لَكُم 4 وقيل: من واو اروا *. 

وقيل: استثناء» وفيه ت یں 

و٭الصد كن #ا نكي الضد و 

لوانت حرم ل عمًا انتک في لمحل ۹ و(الحرم): جمع خرام وھو 
المحرم. 

اهک مارد € من تحليل وتّحريم 


)١(‏ قوله: «وقيل: هما المراد بالبهيمة ونحوهما...٠‏ لو قدم «ونحوهما» على «المرادً» كان أوضح 
وأوفقٌ بقول (الکشاف+: وقيل: بهيمة الأنعام الظَباءُ وبقرٌ الوحش ونحوّهماء كأنهم أرادوا ما يماثلٌ 
الأنعامَ ويّدانِيها من جنس البهائم في الاجترار وعدم الأنياب. انظر: «حاشية الأنصاري» (7/ 50 ")2 
وانظر: «الكشاف» (۲/ 0609). 


شو و ا ۷ 


سورة الحائدة' 
قوله: «قالّ الحطيئة: 
قوم إذاعقدواعقدًالجارهم شدوا المِتَاجٌ وشذوا فوقه الکَرَبَا) 
دح بني أنفي النَّاقةَ» وكانَ هذا نبرا في غاية الشناعةء فأبررّه الحُطیئةُ في صورة 
المدح وكمال الرّاسَةِ حيث قال بعد هذا البیت: 
قوم هم الأنّفٌ والأذنابُ عَيرهُم E EE EET‏ 
قال الشبخ سعد الڈیین: وفی البيت إشارة إلى کون العقل_بمعتى العهد- 
2 و 0 7 21 
مُستعاراً من عقدِ الحبل حيث رشح بذكر الحبل والدّلو ومايتعلّقٌ بهماء 
2 لوم ل ٤‏ کر و وة ل )م كع ...2 
وللوَذم فإذا انقطعت الأوذامٌ أمسكها العناح» والعرقوبانٍ: الخخشبتانِ المُعتّرضتانٍ 
على اللو كالصَّلِيبٍء والأوذامٌ: السَّيورٌ التي بين آذان”” الدلو وأطراف العراقِيٌ 
ےر ھا ہے ہد الا ہے 5 2 و 2 ۱ 
والكَرَّبٌ: الحبل الذي يشد في وَسط العراقيٌ ثم يثنى ويثلث؛ ليكون هو الذي 
يلى الماءَ فلايعقد الحبل الك ال اڈ الات لى ف ب1 
)١(‏ جاء في (ز): «الجزء الثاني من الحاشية على تفسير البيضاوي للإمام العالم العلامة شيخ 
الرحيم». 
)٢(‏ ولكن هذا البيت هو السابق؛ ويليه: "قوم إذا عق دوا...»» كما في «الديوان» و«خزانة الأدب) 
(۳/ ۲۸۷). 
(۳) فی (ز): «أذن». 
)٤(‏ انظر: «مجمع الأمشال) للميداني (۲/ ٤٢٦)ء‏ وفيه آله هذا مأخوذ من قول الفضل بن عباس بن 


لوباك "07۰ 
قوله: «ولعلٌ المُرادَ بالمُقودِ ما يعم العُقود التي عَدھا الله..» إلى آخره. 


قال الطَّبِيٌ: لأنّ #العقود» جمع مُحلَّى باللام مُستغرقٌ لجّمِيع ما 
صن عليه أله عقوة افوین الأصول والشرع: والتذكوث في الشورة أ 
وأصولّها مَنصوصّاء وسائرٌ ما يستتبعُه مفهومًا ومرمورًا بقوله تعالى: # تاودا 
عل ابر موی 0 [المائدة: ۲]ء وقوله: پک نوا فوزییں لله شُہدآء ِالْقِسَطِ * [المائدة: 
۸ء وقوله: اَعَد لوأ هو أرب لِلتَّقُوَئ * [المائدة: ۸ء وقوله: * ولواتهم أقامواالتورنة 
انیل وما أ لهم يسريم 4 [المائدة: 17] الآيات سن الجوامع التي تَحتَوي 
على جميع المَسائلِ التي هي مُفتقرٌ إليها من الجكمة العلميَّةٍ والكَمكَة اقرع : 
والأحنولة. 


اَم العبادات شار إلى عمودها وأسّها وهي الصّلایٌ ثم هي مُتوقفَة على 
الطّھارق وإليه الإشارةٌ بقوله: #إدًا فم إلى الصََلَوةَ ماسر 4 [المائدة: .]٦‏ 


ثمٌ کر إلى ذكر الصلاةء وعلق به قريتتها التي هى الرّكاةٌ في قوله: وة 


سے مدرو 1 یی 


وک دن E‏ شم ألصَكزة وءاتيتم ااا € [المائدة: .]١١‏ 


= عتبة بن أبي لهب حيث يقول: 


مَنْيُسَاجِلْنِي يُسَاجِلْ مَاجِداً يَمْلاًالدّلْوَإِلى عَفْد الكَرَبْ 
)١(‏ في (ز): «وبالغ». 
)٢(‏ انظر: «حاشية التفتازاني» (5 /٠١‏ ب). 


را کہ۵ ۷1پ 


۲۹ 


سے ص 


نة ابت اكرام 


ما ْنَا © [المائدة: ۹۷]. 

وأما المُعاملات فقد أدمج في قوله: دة بي إِدا حَصَرَ أَحَدَكُم اَلْمَوَثُ ) 
اتا ها يمك أن نضا نكن اا 

وكذا المناكحات من قوله: وحصت من لوست 4 [المائدة: .]٥‏ 

هذا وإن قسمَ الجراحاتِ والحدودِ والجهادٍ وَالأَطعِمَةِ والأشر يَة والحكومات 
وعَيرها السُّورَةٌ مَملوءةٌ منها مشحونةٌ بھاء ومن أرادَ أن يستوعِب جمیع ما يتعلّقٌ بربع 
الجراح فلا يعوزٌه ذلك نصا وإشارةً. 

٤‏ -یگیگگ 0 هذه الو وقذلگت بقوله: الوم ا لت لکم دینک 
واممت علیہ نعمت ور ضیت نم اَلاسلم د دينًا 4 [المائدة: .]٣‏ 

ENTE 

قوله: «و(البَهِيمَة): کل حى لا يميزا: 

قال الطیبیٌ: لأنه اھ نان ي 

وقال الرٌاغبُ: البَهِيمَة: ما لاط له من الحَیوانِء ثمٌ خص في التعارفِ بما عدا 
السباعَ والطَّير ثم م حولت في الأزواج الثمائیة إذا كانت مَعَها الابل ولا a‏ 
فی ذلك لكر والغال وال 
6 انظر: «فتوح الغيب» للطيبي .)۲٥٢ /٥(‏ 
)٢(‏ في (س): «التمييز» بدل «أن يميز». 


(۳) انظر: «فتوح الغيب» للطيبي ۲٥٢ /٥(‏ ۔ .)۲٥٢‏ 
)٤(‏ انظر: «تفسير الراغب الأصفهاني» .)۲٥٢ /٤(‏ 


۷۰ و ایا کیاوک مه ع لی تا 
۷١‏ الل ےھ ھجمس ےتا 

قوله: «وإضاقتها إلى الأنعام للبَيانِ...٠‏ إلى آخره. 

قال الشيخ سعد الدّين: قد اشترطُوا فيها کونَ المُضافٍ إليه جنس المضافٍ 
كالفضة للخاتم» وهنا الأمرٌ بالعكس”. 

قوله: «وقيل: هما المراد بِالبَهِيمَة»: 

لاقت ّما عم في سورة الأنعام تحليل الله الأنعام نبّه بقوله : يم ةالأنر * 
على تحليلٍ ما يجري مجرى الأنعام» فيكون لهذه الآيةِ دلالة على تحليل البَهِيمَةٍ 
وتحليل الأنعام؛ زا البيخاطة للاي إذاعانراجلةة) وعل ذلك قرل" من قال 


بهیمَة الأنعام : هي بقر الوحش ٥٣‏ 0 


قوله: إلا محر ما يُتلى عليكم؛ كقوله: لمت لیک البَنَةُ 4 أو: إلاما يُتلّى 
عليكم تَحريمُه): 

قال الط نما فد ر ذلك لآنه لا لام الاس ي ال ك و الس نه 
في الاتصال» فلا يَستقَيمُ استثناءُ الآياتِ من البَهيمَة. 

فیْقَدَر إِمًا المضافء كمّا يقال: إلا مُحرَّمَ مايتلى عليكم؛ أي: الذي حرَمَه 
المتلوٌ. 
)١(‏ انظر: «حاشية التفتازاني» (5 /٠١‏ ب). 
(۲( في (ز): احلالاً». 


)۳( في (س): «يقول». 
)٤(‏ انظر: «تفسير الراغب الأصفهاني» .)۲٥٢ /٤(‏ 


ای ان ۲۷۱ 


وإمًا الفاعل بأنيقال: إلا البَهِيمة التي يُتلى عليكم ية تحريوهاء ثم حُذِفَ المُضافٌ 

الذي هو (آیة)ء وأقيمَ المُضاف إليه مقامَث وهو (تَحريمّه)» ثمٌ حَذِفَ المضافٌ 
َه 3 3 

انیّاء وأقيمَ المضمرٌ المجرورٌ مقامّه» فانقلبَ الضميرٌ المجرورٌ مرفوعاء واستترٌ في 
لل ٭ وعاد إلى ٭ما4. 

7 ع ل ووس سرس 2 2 

قال أبو البقاء: اللا مایت یک 4 استثناء مُت مصلل والتّقدير: أجلت لکُم 
تة بب رمأل لنب بب اة الاين لشو o‏ 

ولخّصه الشَّيِحٌ سعد الدّين فقال: : يعني أن مايل 4 استثناء صل من يمه 
الأو 4 وليس من جنيمها؛ لأن المتلوّ َفظ. 

فحاول جعل المُستثنى من جنس المُستثنى منه بتقدير مُضافِ مَحذو وف من 


مات € يكون عِبارَة عن البّهائم المُحرَّمَةِ مَةِ أو من فاعل يتل »؛ أ 09270 
تحريوه؛ ليكون لما عبارةً عن البهيمَة المُحرّمة لاعن اللفظ اللہ 


وف 


.- ہوے ل ب مل ہے 0 23 7 0 
قوله: «( عبر محل الصید 4 حال من الضمير في لم 2 
قال أبو حيّان: هو قول الجُمهور» وهو مَردودٌ؛ إذ يصيرٌ المعنى: أُحِلّت لكم 


بهيمة الأنعام في حال انتفاء كَونِكُم مُحِلّي الصَّيدٍ وأنثم حَرُمٌ. 


)١(‏ انظر: افتوح الغيب» للطيبي .)۲٥٢ /٥(‏ وانظر: «التبيان في إعراب القرآن» لأبي البقاء /١(‏ ۵.ء 
(۲) انظر: «حاشية التفتازاني» (5 ١؟/‏ ب). 


۷۲ و راونا یاو دس جاب ار سای 


وهم قد أجلت لهم ب بَهيمَة الأنعام في هذ الحالِ وفي غيرها من الأأحوالِ إذا 

أريد ببَهِيمَةٍ الأنعام أنفسها. 
۱ ہے ۶ ۶ ہوا 

وإن أريد بها الظبءُ وبر اوّحش مره فيكوذ المعنى: أجلت لَكُم هذه في 
9 ۹ 

E‏ ن يأتيّ فيه مثل هذاء ولو أرید بالآية هذا 

5 و 75 25 ب کے ےم ےھ 

قال: والقول بانه من واو أوفوا قول الاخفش. وفيه الفصل بينَ الحال وصاحبها 
كيل غير اط اف ق احكاماءوذلك لا چ 

وفيه”" تقييد الإيفاء بالعقود بانتفاء إحلال المُوفِينَ الصید وهم حرم 


وهم مُأمورون بإيماء العقود بغير قيلٍ. 


دوا 


وني ا وفوا بالعقودٍ في حال انتفاءٍ كَونِكُم مُحِلّي الصَّيدٍ وا 


حرم فإذالم توجّد هذه الحالٌ فلا وفوا بالعقوو") انتھی 

وقال اسي سعد الدّين: لا يَخْمَى أن قَول الأحمَّش أَقَرَبٍ مَعتّی وإن كان أبعد 
لفظاء وذلك لأن جَعلّه حالا من صَمير لم 4 إِنّما يصح إذا رید هيم الأنعام 
و ا سخ باسح کی بدالا ون کے 3ھ > 
تقییڈ للإحلال بهذه الحال» ولیس كذلك. 


)01 في (ز) زيادة: «أيضًا». 
(۲) انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان (۸/ .)١5‏ 


دی ای ۲۰۳ 


قال: ويمكنٌ َفعُه بأن المراد بالأنعام أُعَمٌ من الإنسیٌ والوّحشىّ مجارًا أو 
تغليبًا أو دلالة أو كيف ما شعت وإحلالها على عُمومها مُختَص بحال كونِكّم غيرٌ 
مُحلَّينَ للصَّيدِ في الإحرام؛ إذ معه تحريمٌ البعض» وهو الوّحشي. 

قال: ومنهم مَن جَعلَهُ حَالا من فاع ل (أَحللََا) المدلول عليه بقوله: أجلت 
سے ٹھر ای ر ورم 2 2 ک2 ع - 1 000 
لكم ٭ء ویستلزِمُ جعل ##وَأنتَمَ حرم أيضا حالا من مُقذر؛ أي: حال" كوننا غير 
مُحِلَّيِنَ الصَّيدَ لكم في حال إحرامگم. 

قال: ولیس ببَعیدِ إلا من جهَّةٍ انتصاب حالَيْنٍ مُتدَاجِلَينِ من غير ظھور ذي 
الحال فى اللفظ انتھی. 

وقال أبو حيّان: جعل بَعضهُم صاحِب الحال الفاعل المَحذوفَ من 
لت لَك € المُقاءَ مقامّه المَفع ول وهو الله تعا نات ہے ا 

> لم م مقامَه وهو لی وهر سد؛ لانهم نصو 
على أن الفاعل المحذوفّ في مثل هذا يصيرٌ تسيا مَنسِيًاه فلا يجورٌ وقوعٌ 
الحال منه. 

وجَعَله يعض بعضهم | 2 لضميرٌ المّجرورٌ في 9عآ- عَم 4ء ویر دہ أن الذي يُتَلَّى لا 
تقد بحال انتفاء”" إحلالهم الصَّيدَ وهم حَْرُمٌ بل هو يُتلى عليهم في هذه 


الحالِ وفي غيرها. 


)١(‏ من قوله: «من فاعل أحللنا» إلى هنا من (ز). 
(۲) انظر: «حاشية التفتازاني» /7١6(‏ أ). 
(۳) فى (س): «بحال انتفاء» بدل «بانتفاء». 


۷ ا227 زنر بات وور رد 
كع0ششتتت0ص900 ول 


ونقل القرطبيٌ عَن البَصريّينَ أن قولّه: للا مایت عليکع ‏ استشناء قن مد 
اَل عم 48 وق عير نحل ألصَّيْدٍ 4 استثناءً مما يليه. وهوالاستثناءء. وأبطله نا 
يلرم عليه إباحَة الصَّيِدٍ فی الإحرام؛ لأنّه يُسِتَدْنَى من المحرّم الذي هو ممُستثنى 
من الإباحة. 


وقال ابن عَطيّة: قد خلط التاس في هذا الموضع في نصب عي )» 
وقَدَّروا تقادیراتٍ' كلها غَيرٌ مَرضيَّة؛ِ لأن الكَلامَ على اطرادہ مُتَمكَنٌ استثناء 
نعل ..: ا 


وقال أبو حيَّانَ: إِنّما عَرَص الإشكال في الآية حَنَّى اضطرب الاس في 
تُخریچھا من كونه رسم محل ہے ےج تا 
إلى اليد إضافة اسم الفاعلٍ لی إل ار اح ا ارت 
للؤقيافة و امھ معد قد 

والذي يزولٌ به الإشكال ينضح به المَعنى أن بُجِعَل قولّه: ٭عبر ل ا لصیدِ 4 
من باب قولهم: خان النساءِ»» والمعنی: ال الات وكذا هذا أصله: غير 
اليد اَل و(المجل) صفة للصّيدَ لا للّاس: 


ووصفُ الصَّيِدٍ بأنّه مُجل إِمّا على مَعنی: دخل فی الحل» كما تقولٌ: «أحلّ 


.)۲٥٢ /۷( انظر: «تفسير القرطبي»‎ )١( 

(٢)‏ كذا في النسخ الخطیةء وفي «المحرر الوجيز» (۲/ ١٢۱))ء‏ و(البحر المحيط» :)۱١/۸(‏ «تقديمات 
وتأخيرات». 

(۳) انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان (۸/ .)١۷- ٠١‏ وانظر: «المحرر الوجيز» لابن عطية (۲/ .)٠٤١‏ 


سو و اا ۷0 


"رر ا 2 5 7 ء 
الرجل»؛ آي: دخل في الحلء و«أحرمّ»: دخل في الحرم» أو على معنى: صارَ 
ذا حل؛ أي: حلالا بتحليل اللو ومجي؛ (أفمَلٌ) على الوّجهيس المَكُورَينِ كثيرٌ 
في لسان العَرب؛ فون الأول : أَعْرَق وأشأم وأيمَنَ وأنجد وأَنْهَمَ E‏ 
ہے ید 
ومن الثاني: أعشبّت الأرضٌء وأبقّلّت؛ أي: صارّت ذا عشب وبقل» وكذا اغد 
البَعيرٌُ وألبّت الشَّاةٌ وأصرّمَ النّخْل وأحصد الزَّرعٌ وأنجَبّت المَرأةٌ. 
وإذا تقرّرَ أن الصَّيدَ يوصف بكونه مُجِلا باعتبار أحدٍ الوَّجِهِينٍ المَذکورینِ من 
كونه بلع الجل أو صارَ ذا حلء اتّضحَ كونه استثناءً ثانيّاء ولا یمن كوه استثناءً 
من استثناء ۽ لتَنافض الحكم؛ أن الک می من المُحرّم حلال» ثم إن كان المراد 
ر امو جوم 
بل يمة انر € أنفسّها فهو استثناء مُنقَطعٌ» أو الظباء 0ص على تفر 
المُجِل بالذي بلغ الجل في حال کونهم مُحرمينَ. 
فإن قلت: ما فائدَةُ هذا الاستثناءِ بقیدِ بلوغ الحلٌ» والصَّيدُ الذي في الحرم لا 
يحل أيضًا؟ 
د ا 2 و و 
قلت: الصيد الذي في الحرم لا يحل للمحرم ولا لغير المحرم» والقصد بيان 
تحريم ما يختص تحريمّه بالمحرم. 
فإن قلت: ما ذکرثُه من هذا التخريج الغَّرِيبٍ يُعكر عليه رسمه في المصحف 
بالياء والوقف عليه بها؟ 


قلت: قد کَتبوا فى الثُصحَفِ أشياء تُخالف النطقّ نحو: #إلَآأذْيحسَمه» [النمل: ]7١‏ 


او کاسوسھٗھھویسسسلسسح سح لكات سس یات 


بالآلفي. وإبآييرٍ 4 [الذاريات: ]٤١‏ بياءين... إلى غير ذلك والوقفت اتٌبعوا فيه الرس 
انتھی کلام أبي حيّان. 

وأقول: هذا التخریجخ الذي خرّ جه اا وھو ات نا 
يتبادرٌ من اللفظ والسٌیاقی والصَّوابُ تَخريحٌ الجُمهور: أله حال من ضمیر لک ۹۰ء 
وما رد به من لزوم تَقییدِ الإحلالٍ بهذه الحالِ لا يرذ عند التأويلء وكم يمن حال 
وصفة لم یعتبّر مَفهومُها. 

رایت الا کر كلها درت فال هد اا اذى دد 
E EEE DEO EE‏ 
التباس المفردِ بالجمع وهم يرون منه بزيادة أو نقصانٍ في الرّسمء فكيف 
وه زياد ونا ات ری ا ر 


مفيس . 


ولاشك أن ماذكرّةٌ الجُمھوژ سن أنَّ (غيرٌ) حالٌ» وإن لزم منه التّركُ للهَفھوم 
فهو أَوْلَى ون تخریچ ينبو عنه المفهومٌ والمفهوم هنا متروك لدليلٍ خارجيٌء 
وكثيرٌ في القرآنِ وغيره مفهوماتٌ متروكة لعارض. 

وقال الحلبیُ: هذا الذي ذكره أبو حيّانَ وأجارّه وعلط فيه الاس لیس بشي 
وفيه حرق للإجماع؛ فإنَّهم لم يعربُوا ع إلا حالا حتى نقل بعضهُم الإجماع 
على ذلك وإِنَّما اخَلَمُوا في صاحب الحال. 


.)75١ انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان (۸/ ۱۷۔‎ )١( 


سو وا اک VV‏ 


الا و ایکا الاش هذه الآية". 

ثم قال السّفاقسيٌ: ويمكنٌ فيه تخريجان: 

أحدذهما: أن يكو (غير) استثناءً مُنقطِعًاء وجل 4 جممٌ على بابه والمراد 
به النَّاسٌ الذّاخلونَ حل الصَّيِدِ؛ أي: لکن إن دَعَلتُم حل الصَّدِ فلا یج ور لَكُم 
الاصطياد. 

والثاني: أن یکونَ مصلا من يِيِمَةا لتم » وفي الكلام حذف مُضافِ إلى 
)آي حلت لَكُم بهيمةٌ الأنعام إلا صید الدَّاخلِينَ على الاصطياد وأنتم حرم 
اا 

ويحتمل أن يكو على بابه من التّحلیلء ويكون الاستثناء مصلا والمضافٌ 
مَحذوف؛أی: ا 
فعلّ من يَعِقِدُ النُحايل”"» فلا یحلء ويكونٌ معنا أنَّ صيد الحُرّم كالميكةٍ لايحل 

ثم قالّ السّفاقسيٌ: وعندي تَخريحٌ آخرٌ حَسَنٌّ وهو أن يکود حالَا ِن ضَمِيرٍ 
لک 4ء وحَذْفَ المّعطوفٌ للذَّلالةٍ عليه» وهو كثيرٌء وتقديره: غيرٌ محلي الصيد 
ومحليه» كما قال تعالى: #تقِيحكم لحر *؛ أي: والبرد. 


(۱) انظر: «الدر المصون» للسمين الحلبي .)١85 /٤(‏ 


من (ز). 


۷۸ مم تی ا لے دس و ہہ ےت 


سے 


5 50 کر ع 0 8 

قوله: ١لإوَأنتمَ‏ حم 4 حال عَمًا استكن في لمحل ): 

هي عبارة 0 

قال الحلبیٌ: وهي أصَحٌ من قولِ «الكشاف»: 7 حال عن لج لألصّيْدٍ ۷4؛؛ فن 
فيه مجيءَ الحالِ من المُضافِ إليه في غير المَواضع المستثتاة"". 


قال الطَّيبينٌ: والحالان متداخلتان*. 


rr 


الْمَلَكدَ 


ی‫ 


۱ 


م ےق مک حر بے ۶ و م م لس سم 2 تم a‏ ے۔۔ ص ص یی 

(۷)۔ « با الین “اموا کا یلوا تر ات ولا اتہر کلام وک 
3 3 

بي سرے ہے © رس ے سدع لد ہے >۶ کر ار سر ے رح سر سے ہم کا ےا وو ری ہے یر کر سے و 

ولا این البیت ا حرام عون فضلا من رهم وَرضوانا و إذاحللخ فاصطادوأ ولا بج رمنتہم سان 

کے ص ےه ےہر ا ہے کے ہ رہ ےہ۔ 


ےم 0 و ہے ۶2ے و 2ےہ ج ہے می 7 1 2 سے ا 
رر أن ص وڪم عن الْمَسّجِد ا لحرا أن دوا وتعاونواً عل ابر والثقوئ ولا نعاونواعل 


دی ولا 


0 سے ےلہ ہے 


تہ 2 2 2 9 34 

الِب ءامنُواً لا يلوأ عير أله يعني: مناسك الحج» جمع شَعيرَةٍ وهي 
ۓ ۔ 1 7 ٦ 4 72 ٥‏ 
سمي به أعمال'“ الحجّ ومواقفه لأنھا علامات 


.)۲۱۷ /۱( انظر: «مشكل إعراب القرآن» لمكي‎ )١( 
.)009/7( انظر: «الكشاف» للزمخشري‎ )۲( 

(۳) انظر: «الدر المصون» للسمين الحلبي (5/ .)١185‏ 
)٤(‏ انظر: «فتوح الغيب» للطيبي .)۲٦٢ /٥(‏ 

)٥(‏ في (خ): «أفعال». 


)١(‏ في هامش (خ): في نسخة: «الحاج». 


7ئ ۷ 


ص رو ہے و م ہے 
۰ 


وفيل: دن اللّه؟ لقوله: #ومن بعظ شعکیر اللہ 4 [الحج: ۳۲]؛ اى ديئه. 


وقيل: فرائضه التى حدّھا لعباده. 
ولا التَہر ارام 4 بالقتالٍ فيه أو بالنّسع”©. 
سے ےہ # چرم سا 3 2 0 ےم ےی 7 0 ر ° 
#ولا المدّى : ما اهدي إلى الكعبّة. جمع هديةِ؛ كجدي في ججمع جدیة 
السّرج. 
#ولا الْمَكَيِدَ 4؛ أي: ذواتِ القلائِدٍ من الھَدي؛ وعطفها على ادى * 
للاختصاص فإنَّها أشرفٌ الهَّذْيء أو: القلائد أنفسّهاء والتهيْ عن إحلالها 
ہو 2 : 7 07 ب2 عدو 
مُبالعَةَ في النهي عَن التعرّض للهَذي”" ونظيرهُ قوله: ولا برس زِينتهنَ 4 
[التوو: ۳۱“ 
ہے قئ و مو ء ہے 
و(القلائِدٌ): جمع قِلادَةِ وهو ما قَلَدَ به الهَديّ من نعل أو لِحاءِ شجر أو غيرهما 


ہے 


ليُعلمَ به آنه مَديٌ فلا يُتعرّص له. 


درو 


«ول كيين الي الَا 4: قاصدینَ لزيازته يعون فَصْلا وَن َم وَرضوَنَا 4 أن 


و ص و کت 22 5 . عل' مک 
بهم ويّرضى عنهم» والجملة في مَوضع الحالِ من المُستكن في َآمِينَ 4 ولیمّت 
ر ےج و ¢ 1 و 
صِفَةَ له لأنَّهِ عاملٌ» والمختارٌ أن اسم الفاعل المَوصوف لا يعمَل» وفاتدثه: استنكار 
دض جج 2 . 
عرض مَن هذا شأنه» والتنبية على المانع له. 


)١(‏ في (خ): «أو بالسبي». 
)٢(‏ في (ت): «اللبدن». 
(۳) فتُهى عن إبداء الزينة مبالغةً في النهي عن إبداء مَواقعھا. انظر: «الكشاف» (011/7). 


ARA‏ سض 8ہج و وہ NEE‏ امہ 


وقيل: مَعناہ: يبتغونَ من الله رزقًا بالتّجارَةٍ ورضوانًا برَعمهم؛ إذرٌ 
نزلّت عام القضية في حُجَّاج اليَمامة لَمّا هم المسلمونٌ أن يَتَعرّضُوا لهم بسبب أله 
كانَ فيهم | ملع ُريخ بك مُا کان قد استاق مرح المديئةه وعلى هذا فالا فالآية 
وفٌرئ: (تبتغون) على خطاب المؤمنين”" 
ودا حلم فاصطادوا ۹ إن في الاصطیادِ بعد زُوال الإحرام” یہ پوس من 
إرادَة الإباحَةٍ هاهنا من الأمر دلالة الأمر الآتي بعد الحظر على الإباحَةٍ 


وقری بكسر الفاء على إلقاءِ حَركة همرَة الوّصل عليها» وهو صَعيفٌ جدًا. 


() والذي سمّى شريح بن ضبيعة: الحطم» هو رشید بن رميض الشاعر حين رجز به في الحرب فقال: 
دلق الال يسواق حظم ‏ لسربراضی اولاعت 
ولا بج ار على ظهر الوضم خدلج السَاقين خفاق القدم 
انظر: «البرصان والعرجان» للجاحظ (ص: ۲۷۵)ء وفي «تفسير مقاتل» /١(‏ ٤٥))؛‏ واتفسیر 
الطبري؛ (۴۱/۸) أنه هو الذي أنشد هذا الشعر بعد الذي فعله مع المسلمين» وقصته معهم كما 
زؤاها الى غق السد-وصسماة: النحظو ين هد الكرق ب أنه اتن ال كل رحدم وحن ع 
خارجة من المدینة فدعاه» فقال: إلام تدعو؟ فأخبره» وقد كان النبي ية قال لأصحابه: «يدخل 
اليوم عليكم رجل من ربيعة» يتكلم بلسان شيطان»» فلما أخبره النبي اة قال: أَنْظرُ ولعلّي اسل 
ولي من أشاوره. فخرج من عنده» فقال رسول الله وِّ: القد دخل بوجه کافر» وخرج بعَقب غادر» 
فمرٌ سرح من سرح المدينة فساقه» فانطلق به وهو يرتجز بالرجز المذكور. 
(۲) نسبت لحميد بن قيس والأعرج. انظر: «المختصر في شواذ القراءات» (ص: ۳۷)ء و«الكشاف» 
.)٢٥٥ |٢(‏ 
(۳) في (أ) و(ت): «المحرم». 
)٤(‏ نسبت لأبي واقد والجراح ونبيح والحسن بن عمران. انظر: «المختصر في شواذ القراءات» 
(ص: ۳۷) و«المحتسب» .)3١9 /١(‏ و«البحر» (۸/ .)١١‏ 


ری ا ا ۲۸۱ 


وقرى: (َحْلَلیُم)'؛ يقال: جل لمح ره وأخل: 
للا نک 4: لا يَحیلَككُمہ آو: لا یکیبنگم لمان فو ۹: شد بُْضِهم 
وید بس وت سرت ہس 
07 سات سا ‏ 00 بغي قلوم ضر 
النّعتِ آکٹڑ. 


أن صَدُوكٌَُ کہ عن الْمَسَجِد ا لحرایر #: لذن وک عنه عام الحديرية 


ف ات رار سس کی ی فر فک ا کی 
جوابه لا يَجِرِمَنکم4. 

0 ن عدوا 4 بالانتقامء انی مَفعولَیْ #يجْرِمَتَكُم ٭ فإنَّهُ يُعدَّى إلى واحِدٍ 
وال انين ن 


ومن قراً: (يُجرِمتكُم) بضع الا“ جَعَلَه منقولا من المُتعدّي إلى مفعولٍ 
بالهمزة إلى مفعولين. 

وم اوَنا عل ال مى *: على العفو والإغضاءٍ ومُتابعَةٍ الأمر ومُجانة(“ 
الهوى وا نماو أعلَالِإنِوَاَلْمْرُونِ 4 لشفي والانتقام. 


.)۳۰ /۸( انظر: «الكشاف» (۲/ ٥۹٦۱))ء و«البحرا‎ )١( 

(۲) انظر: «السبعة» (ص: ٤۲‏ ۲)» و«التيسير» (ص: ۹۸). 

(۳) انظر: «السبعة» (ص: 57 ۲)» و«التيسيرا (ص: ۹۸). 

(٤٤‏ نسبت لابن مسعود رضي الله عنه. انظر: (المختصر في شواذ القراءات» (ص: ۳۷)» و«المحتسب» 
(١/٦١۲۰)ء‏ و«الكشاف» (۲/ 057). و«البحر» (۳۱/۸). 

(5) في (ت): «ومخالفة». 


ذفن کک یا انا سے کےا دا ایا سرن 


و 
قوله: (وھی اسم ما أشعرً): 


عم 


قال الشّيخُ سعدٌ الدّينِ: التصريحٌ في مثل هذا بلفظ الاسم لتلا بوهم أله صِفَة 
حيثٌ له اشتقاقٌ ظاههرٌ ودلالَةٌ على معنى زائدٍ على الذَّاتِ ودلیل عدم الوَصفيّة أن 
لا يجري على الموصوفِ ولا يعمل عمل الفعل. 

قوله: جي فى جمع جَديةٍ ة السَرج ( : هي بالجيم والدّالٍ المهملة. 

في (الصحاح): HE‏ بتسکین الدّال: شيء محشو جه 2*1" تحت دفي 
السّرج والرّحلء وهمًا جَذيتانِ» والجَممٌ جُدی وجدَيّاتٌ بالنّحرِيكِء وكذلك الجدية 
على فَعِلٍَ والجممٌ الجّدايا"". 

قوله: «أو لِحاءِ شجر» بلام وحاءِ مُهملَةٍ ومڈ: قشر الشجر. 

5 کی : 0 ہم مس 7 

قوله: «والجملة في موضع الحالِ من المُستكِنٌ في ءَآيَرنَ 4 وليس صفة له.. ( 
إلى آخره. 


شير الب الردٌ على صاحب (الکشاف) حيث أعربّه م CS‏ 
)١(‏ انظر: «حاشية التفتازاني» /٠٠٠(‏ أ). 

(۲) مابين معكوفتين من «الصحاح». 

(۳) انظر: (الصحاح) للجوهري (مادة: جدي). 

.)651١/7؟( انظر: «الكشاف» للزمخشري‎ )٤( 


سو لان YAY‏ 


وقال الشيخ سعد الدّين: نما أرادَ أن ين 4 وعو نَ 4 صفتان لموصوف 
مُحذوف؛ ولم يرد أن ê‏ ون € صفة لکلاب ایی 2074. 

قوله: ‹ روي أ ر الآية نزت في عام القضیّة...٥‏ إلى آخره. 

أخرجّه ابن جرير عن عكرمة”"» وسمّى المذكورٌ الحُطمَ بن هندٍ البكريّ. 

قوله: «وقرىَ بكسر الفاء»: 

قال أبو حيّانَ: ليس عندي كسرًا محضًاء بل هو من باب الإمالة المحضَة؛ 
لتوہہُم وجودٍ كسرة همرَة الوّصلء كما أمالُوا الفاءَ في (فإذا) لوجود كسرة (إذا)0". 

٥۵‏ 11 0 ۹ 1 و 
روف 

قوله: ١لا‏ یحیلنکم أو: لا يكسبتكم): 

ب(أو) وهي اڪ من تعبير (الکشاف) ,08020 لأ أبا ل قال: 
يمتِيِمٌ أن یک ون مَدل ول ( جَرَّم) حَمَلَ وکَسبَ في استعمالِ واحدٍ؛ لاختَلافِ 
مُقتَضامُماء فيمتنِمٌ أن يون عدوا 4 في محل مفعول به» ومحل مَفعولِ على 


اا ف 


)١(‏ انظر: «حاشية التفتازاني» /5١5(‏ أ). 

(۲) رواه الطبري في «تفسيره» (۸/ ۴۳). 

(۳) انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان (۸/ ۳۱). 

.)۱۲۳ /5( وانظر: «الكتاب»‎ ء)۲٦٢‎ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )٤( 
.)٦٦٤٥ /۲( انظر: «الكشاف» للزمخشري‎ )٥( 

.)۳۲ /۸( انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان‎ )٦( 


۸ کا دو یوی ہک تا انان 
قوله: «وهو مَصدرٌ): جوٗرُوا أيضًا كونه وَصفًاء وفَعَلان _بالفتح -في الأوصافٍ 
دہ وو مہ عر - 71 27 
مو جود نحو: (حمار قطعان» عسر السّير» واتیس عدو انه كثير العدو. 
و ۶ ع ۲ 
قوله: «أضيف للمفعول أو الفاعل»: 
قال أبو حيّان: الأظھَرُ الأول. 
قوله: ١ك‏ (لْيّان)): مَصدر لَوَيته دیته لاا" . 
قوله: «أو نعت». هو الأظهرٌ. 
5 وی يه 5 SEE‏ 5 7 ترو 
قوله: «ثانى مَفعولی رمم #: هذا إن كان بمعنى: يكسبنكم. 


فإن كان بمعنى: د يَحمِلَنْكُم كان نصبًا على نزع الخافض» وهو على قوله: افإله 
ی إلى راس ال ا هان الا عمال ن م الاد يمسن کب وة 


نہ إلى واحدِ: «جرم فلان ذنمًا)؛ أي : کا 
قوله: ١جعلَهُ‏ منقولا من المُتعدّي إلى مفعولٍ بالهمرَة إلى تَفعولیْن): 


قال الشّيحْ سعدٌ الدّين: ذهب إلى هذا نظرًا إلى أنَّ الأصلّ هو أن تكونً الهمرّهُ 
للتعدیة والا کور أن يكون من اجرمته TUS‏ 


.)۳۲ /۸( انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان‎ )١( 
بمعنى : مطلته. انظر: جمهرة اللغة») لابن دريد (مادة: ليق):‎ (٢( 


(۳) انظر: «حاشية التفتازاني» (۲۰۵/ ب). 


سو رو ایک YAO‏ 


بی ہت 


روط ےو ژر رود ےر ر ےر سد رمد 


والموقوذة ر وال 


يلرو ذلك ذ ا بيس یم من 7 عر 7ئ ا 


ااه کرو 207 ےو رور و 
لحم یتک و ممت عَلدكم نعمت وَرَضِيِتٌ ت کک أل 


۔ م م لاہ ےا وريه بع وو ب 
متحا متجانف نف لاثم فان الله عقور دحيم ۹۳. 


حرمت نک لمت 4 بيان مایت عل بعک 4 والمَية) : مافارقة الروخ من 
لولدم 4؛ أي : الد المسفوخ؛ لقوله أو دما مَسمُوسًا 4 [الأنعام: ]١45‏ وكان 
أهل الجاهليّة يَصبُوئَهُ في الأمعاء ويشووئها. 
لوم نزي روما آهل يرسود 4؛ أي: رُفِمَ الضَّوتٌ لغير الله به؛ كقولهم: باسم 
اللات وال ى غك د 


ول محمد #: اش ات بالحنق. 


وح ہے 


والموة و5 4% : المَضروبَةُ بنحو تحشب أو حَجر حتى تموتٌ: من وَقذ 


#وَالْمترَدِيةُ 4: التي ردت في علو أو في بئر فمائّت. 
وَالتطِيحَةٌ : التي تَطحَّْها أخرى فماتّت. والتَاءٌ فيها لتقل . 


رمآ التبم 4؟ أي: وما أكل نه اسم 00107 جوارے 
الصَيدِ إذا أكلّثْ مما اصطادَنْهُ لم تحل. 


.)۳٣۹ /۲( قوله: «والتاء فيها للنقل»؛ أي: من الوصفية إلى الاسمية. انظر: «حاشية الأنصاري»‎ )١( 


5 


۸۲ اچوی اوی مت تبي لام راونا 


الام ما کن 4: : إلا ما أَدرَكْتُم ذكاته وفيه حَياةٌ مُستقِرّةٌ من ذلك» وقیل: الاستثناءً 
مخصوصٌ بما أكلّ السَّبِعٌ» والذّكاةٌ في الشُرع: بقطع الحُلقوم والمريء بمُحدٌد. 


مم ما دح عل السب واحدٌ الأنصاب. وهي أحجارٌ کانّت مَنصوبَةً حول 


البیتِ يَذِبحونَ عليها ويّعدُونَ ذلك قَربَة. 

۰ د ہے 3 ع ع 5 ۶ 

وقيل: هي الاصنام. وع ٭ بمعنى اللام أو على أصلها بتعدیر. وما دبع 
مُسمَّى على الأصنام» وقيل: هو جَمعٌ والواحِدٌ نصابٌ. 

طون شَسْكَفسِمْ َو 4 أي: وحْرّمَ عليكم الاستقسَامُ بالأقداح» وذلك انهم 
سو سرت مرش سی ہی E‏ پر شر اب 
ا 2 مَضّوا على ذلك وإن خرج التاهي تجنبوا 
عنه» وإن خرجَ الغفل أجَالوها ثازيّك فمَعنى الاستقسام: طلبُ معرفَةِ ما قسمَ لهم 
دون ما لم يُقِسَم بالأزلام. 

وقيل: هو استقَسَامُ الجّزور بالأقداح على الْأَنصِبَاءِ المعلومة 

ارك ںہ .,+یکھے۔ e‏ ت 
وواحد الأزلام: رلم كجّمل» و: زلم كصرّدٍ. 
َلك فِسَقٌّ € إشارَةٌ إلى الاستقسام» وکوثُہ فِسفًا؛ لألّه دخولّ فی علم الغَیب 
١ E ¢ 7‏ 7 

وضَّلالٌ باعتقادٍ أنّ ذلك طريقٌ إليه» وافترا على الله إن أَريدَ بربي: اللہ وجَهَالةٌ 

ع 2 ے‫ ء 
وشرك إن أريد به الصَنمٌ أو المِيسِرٌ المحرّمٌ. أو إلى تناولٍ”" ما حرّمَ عليهم. 


ایم € لم یُرذ به یوما بعينه» وإِنّما المرادٌ الحاضِرٌ وما يتصل به "من الأزمنة 


.)۳٥٣ /۲( قوله: «أو إلى تناول»: عطف على «إلى الاستقسام». انظر: «حاشية الأنصاري»‎ )١( 


)٢(‏ في (خ): «وإنما أراد الزمن الحاضر وما يتصل به». 


شو اما ۷ 


وقيل: أرادَ يوم تُُولِھاء وقد نَرلَتْ بعد عصر يوم الجمعَة يوم عرفة حجَةَ الوّداع. 
بيس أَلَذِينَ هروا من ييک 4؛ أي: من إبطاله ورجوعِگم عنه بتحليل هذه 
الخبائثِ وغيره» أو: من أن يَعْلِبُوكُم عليه. 
کے کک تمہ کے ۶ اہ ا ہے کہ 8 پ2 
لفلا شوه ٭ أن يَظهروا عليكم #وَكحَسونٍ #: وأخلصوا الخشية لي. 
ہے۔ کے روو رص 1 5 0 1 72 ع 1 
الوم أكملت كم يكم ٭ بالنصر والإظهار على الأديانٍ كلهاء أو بالتتصیص 
2 حُ 3 - 
على قواعدٍ العَقاؤِدِء والتوقيفي على أصول الشرائع وقوانين الاجتهاد. 
متعم نمی € بالھدایة والتوفيق» أو بإكمال الذینء أو بفتح مک وهدم 
منار الجاهلية. 
وَرَضِیثُ لَكُم سکم : اخترثّهُ كم ليا ) سن بين الأديانِ» وهو الدَينْ 
عند الله لا غير. 
«كَمَنِ آضْظرٌ 4 مُتّصِلٌ بذكر المُحرّماتِ» وما بيتهُما اعتراظ لِمَا يُوحِبُ 
0 ع لا و> 1 ص 2 ل 
امیر 0077 فرت ا سھگ سر رتا 
32 0 2 ے‫ 7 . 7 
التامةِ والإسلام المرضيء وا لمعن : فمَن اضطرٌ إلى تناول شيءٍ من هذه المحرّماتِ 


- 


فا حبص *: مجاعة عير مجان إت 4: غيرٌ مائل له ومُحَرف إليه بأن يلها 


دے کر حي کر 


سے ہے 


تلذذّا أو مجاورًا حذ الرحصَة كقوله": اع لااو 4 [البقرة: ۱۷۴]. 
4 لا يؤاخذه بأكله. 


قوله: (غَفْل؛ ائ لا سا عليها. 


)01 في (خ): «تلذذا ومتجاوزاً حد الرخصة لقوله». 


ea 07 Ce rot ANE‏ کم وو 
۲۸ یی ما [ اص لاون ومک اش نا لط 
مويه ت 


قوله: (نزلّت بعد صر يوم الجُمعَة حجّة الوّداع»: 


)١(۔۔‎ 2 


أخرجّه الشيخانِ وغیژھما عن عَمَرَ 

قوله: «أو بالتنصيص.. ۾( إلى آخرہ. 

قال الإمامٌ: المرادُ بإكمالٍ الدين أنه تعالى بین جميعَ حكم الوقائع» بَعضّها 
بالنصٌ وبعضها بطريق يعرف الحكمْ بهاء وأمرٌ بالاستنباط» وتعبد المُكلفِينَ به 
وكان ذلك بيان في الحَقِيقَة”". 

قوله: ١اخترته‏ لَكم): 

قال الشيخ سعد الڈین: المَنصوبُ الثاني بعد (رضیت) يحول أن یکونَ حالا 
أو تمبيرًا أو أن يكون مَفعولا ثانیّا على تَضمينٍ مَعنی التصيير". 

قوله: «وما بيتهما اعتراض): 

قال الطيبيٌ: وهي سبع جُمَل أوّلها ذلك فِسَقٌّ *. 

قال: وفي هذا الاعتراضِ البَليغ وتقدیم بيانِ تحريم المطعوم على سائر 
الأحكام إيذان باهتمام أَمرٍ المطعوم وأ قاعدة الأمر اتا الڈینِ مَبنيٌ عليه؛ لأنَ 
به قوامٌ البدنِ الو تک 2ت العا 


)١(‏ رواه البخاري (۸٦۷۲))ء‏ ومسلم (۴۰۱۷)) وليس فيهما: بعد عصر». 
)٢(‏ انظر: «تفسير الرازي» (۱۱/ ۲۸۷ ۲۸۸). 

(*) انظر: «حاشية التفتازاني» /7١5(‏ أ). 

.)۲۷۸- ۲۷۷ /٥٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )٤( 


سو رواایک ۲۸۹ 


م ے ے صل بر 


)٤(‏ - لونک ما٤‏ أل ب مل أل لکن لبت وَمَا عَلدَشم م رارج مکلیین 
ےو شر 2 
اون یما عام الله ککلوا ےا أمْسَكن علیکم وادگروا ام الو ليد اتقو الله إن اه سرع 
ےپ 4. 


وتك مادا أل کم 4 لما ےی الشوال سی الا أرق على الس 
وقد سبق الکلامُ في مادا 2# ھا قال للم € ولم يَقل: النا) على الحكاية؛ لذن 
ملوك ك € بلفظ العَيبَ وكلا الوّجهين سائغ في أمثاله. 

ولول : ما أحل لهم من المطاعم؛ كأنَّهم لَمٌَاثُلِيَ عليهم ما حر رم عليهم 
٠‏ 9 حل تی 

طف ل نک اث 4: ما لم تَستَحبنْهُ الطباعٌ السليمَةً ولم تنفر عنه» ومن 
مَفهومه حُرّمَ مُستخبقَاتٌ العرب» أو: ما لم یدل" نص ولا قياسٌ على خُرمَیّه. 

وما عَلَْتُم ین رارج 4 عطفف على لطبت 4 إن جعِلَ (ما) موصولة على 
تقدیر: وصَیدٌ ما غل وجملة شرطيّة إن جُعِلت شرطًا وجوابُھا كوا 4. 

و(الجوارخ): كوايبُ الصَّيْدِ على أهلها من سباع ذواتٍ الأربع والطير. 

مکل 4: مُعلّمينَ اليد والمُكلّبُ: مُؤدّبُ الجَوارح ومُضَرّيها بالصَیْدِ 
مشق من الكَلْبٍ لأنَّ انديب يكونُ أكثرٌ فيه وآئر أو لأن کل سَبُم يُسمِّى کَلبًاء لقوله 
عليه السلام: ا عليه كلبًا من كلابك». ۰ 


وانتصابه على الحال من فإعَلَنْشُم ۹ء وفائدثه: المُبالَعَة في التّعلیم. 


.)۳٥٣ /۲( قوله: «أو مالم يدل...» عطف على اما لم تستخبثه». انظر: «حاشية الأنصاري»‎ )١( 


۰ وش ای ای امت اتا دمح انتک ایی سنا 


تومن 4 حال ثانيَةٌ أو استئناف اما عل أ له من الحِيّلٍ وطرق 
ندب فإن العلم بها إلهامٌ من الله أو مُكتَسبٌ بالعقل الذي هو مِنحَۃً 7 “و 

ا راعلى أن علو می انا الک زا ضا ور ر جره 
وینصرف بدّعائہ ويميىك عليه الصَّيدَ ولا يأكل منه. 

لتوا ا اسع 4 وهو ما لم يأل منه؛ لقوله عليه السَّلامُ لعَدِيٌ بن 
حاتم: (وإن أكلّ منه فلا تأكل إِنّما أمسَكَ على نفسه» وإليه ذهب أكثرٌ الفقهاء. 

وقال بعضهم: لا د یشترَط ذلك في سباع الطيرٍ؛ لأنَ َأديبَها إلى هذا الد مُتَعدَرٌ. 

وقال آخرون: لا ا 

لوروا َس ات عه 4 الضَّميرٌ ل۔(ما علَمّْم) والمعنى: م موا قله غ ارسافت 
۱ مت" بمعنى: سَمُوا عليه إذا أدركتم ذكائه. 
واوا الله 4 في محر ماته ان الله 2 عن الك 4ه اذك "ماحل وق 
قوله: الما تَضمن السُوالُ َعنی القَوْلِ اوقم على الجُماة: 
قال أبو خان: لا يحتاحٌ إلى ذلك؛ لاله من باب التّعلیقء > كقوله: # مَلْهُمَ 
بدك رع فالجمله الاستفهامة في وضع المَفعول الثاني ل ونك ۹ء وَنَصُوا 
على أن فعلّ الشُؤالِ يُعلَقّ وإن لم يكن من أفعال القَلوبٍ لأنّه سببٌ للعلم» فگما 
ل 0 ۱ 


)١(‏ بين السطور في (خ): (آثر نعمة». 
(۲) في (خ) و(ت): افيؤاخذكم». 
(۳) انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان (۸/ "01). 


سو رو ا ۲۹۱ 


قوله: «على تقدير: وصید ما علَّمتُم): 
5 ل ٍِ ء ً 
قال الشيخ سعد الدّين: أي: مَصیدہ؛ فإنّهِ الذى 


من عطفي الخاص على العاة". 


2 


حل فعطفه على $ وی لطبت * 


قوله: وجملةً شَرطِيّةٌ إن جعت شَرْطًاا: 

قال أب و سام وهد] اجر 6ل الال ایا ج0 

وقال الطیبیٌ: هي شَرطِيةٌ على تقدير المُضافٍ أيضًا. 

قال: وروي عن صاحب (الکشاف) أنه شيل عنه» وقيل: فإذن یبط کوتھا 


۲ ے2 
سے 


صن 


-. 


فقال: لا؛ لأن المُضافَ إلى الاسم الحامل لِمَعنی الشرط في حُکم المُضافٍ 
إليه؛ تقول: «غلام مَن تضربٌ أضرب». 

وقال صاحبٌ «اللباب»: فإن تقدّمَ أسماءً الشرط الجارٌ فالمَعتّی الموجبٌ لها 
الصَّدرٌ مُقدَّرٌ قبلّه لاتّحاده بهاء فعَلَى هذا کون تَقَدِيرُ (غلامٌ مَن تضرب أضربُ»: إن 
تضربٌ غلامٌ زيدٍ أضربٌ. 

وفيه بحث؛ لأنه لیس من مَواضع وضع المَظهر مَوضع المُضمر في الجزاء. 
فمَعنى قوله: #ما أمسكن عليكم* وضع مَوضعَ ضمير (صيد ما علمْتم) لَمّا دل 


)١(‏ انظر: «حاشية التفتازاني» /5١57(‏ أ). 
(۲) انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان (//05). 


مالاب الاک اہ 5 و کے[ پا ۸اا ا 
۹۲ رص م لص اتا كت ا ایا سوا 


یح رم TOE‏ 
قوله: درو اس الو عليه وأو أ اللہ ٭ الایة. 

ويمكنٌ أَنْ يُقال: إِنَّ الال كألّه كان مُتردّدًا في جل ما أَمِسَكَنْه الصواري فَمَدءَ 
في الجواب أي لک الطبَتُ 4 وعُطِفَ عليه (صيد ما علّمتم) اختصاصًا له» ٹہ 
زیڈ فی المُبالغة بأن جُعِلَ الجزاءٌ عينَ السَّرطِء ويجورٌ أن لا يُقدَّرَ المضافء فتكون 
الجملً الشرطية معطوفَةً على جملة قوله: ايل نگم 4 انۃ 

وقال الشيخ سعد الڈین: لايُحتاجُ على الشَّرطيَّةِ إلى حذفِ المُضافء وإن 
قل عن صاحب (الکشاف؛ أنه قال: تقد بالضاف لايل کون (ما) شرطية؛ 
انال فيان الاسم الشر طیٔ ذ في حُکم المضاف إليه» تقول”": غلام مَن 


چک 


قوله: «ومَضرٌيها بالصیدِ): 
قال الطيبينٌ : التَضريةٌ: الإغراءٌ. 
«الأساس»: سبع ضار وَل ضري بالصّيد ضراوة وخر الصَائد الكلت 
جم ۔ 7 ع 2 . 5 5 ۴ o‏ رہ 
والجارِح» ومن المَجاز: ضَرِيَ فلان بکذا وعلى كذا؛ إذا لهج به» وأَضرَیه وضَرَينّه 


7 ںہ ۰ھ 
و تت عليه 


)١(‏ في (س): «التكتير». 

)٢(‏ انظر: «فتوح الغيب» للطيبي /٥(‏ ۲۷۹)» وما بين معكوفتين منه. 

(۳) في (ز): «يقول». 

)٤(‏ انظر: «حاشية التفتازاني» /7١57(‏ أ). 

)٥(‏ في (س): «ضاري). 

)٦(‏ انظر: «فتوح الغيب» للطيبي (5/ ۲۸۰). وانظر: «أساس البلاغة» للزمخشري (مادة: ضري). 


سو و لا ۹۳ 


5 مط 27 سے ضس کے 5 5 6 ج و 
قوله: «مُشتق من الکلب؛ لأنّ التأديبَ يكونُ أكثرٌ فيه. أو لأن گل سَبْع 


قال وال لا يصح هذا الا قاف لان كون الأسق كنا خو روصت ف 
والتكليبُ من صِفَة المُعلّم؛ والجوارخ هي سباع بتفيها وكلابٌ بتفسها لا بجعل 
ال 

قال الحلبنٌ: ولا طائل تحت هذا الرّد''. 

قوله: «لقولِه عليه الصَّلاةٌ والسّلامُ: «اللهمَ سلّط عليه كيا من كلابك»: 

زادَ فى (الکشاف): فأكلّهُ الأسد0". 

قال | لطيبيً: الحديث موضو ع 

قلت: معاذ الله بّل صَحيحٌ أخرجّه الحاكِم في «المستدرك) من حديث أبي 
وغل ين لی عشرب شن أي قال کر لیپ شت ل ت ا 
فقال لی اعافٌ دصوة محم فط اماه حول ودرا تعرسوته نجا: 
الأسد فانتزعه فذهب به. 


قال الحاكم: صحیح الإسناد”". 


.)00 /۸( انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان‎ )١( 

.)7١7 /5( انظر: «الدر المصون» للسمين الحلبي‎ )٢( 

(۳) انظر: «الكشاف» للزمخشري (۲/ .)017١‏ 

.)۲۸۰ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )٤( 

))؟١١‎ /۲( رواه الحاكم في (المستدرك) )۳4۸€( وصححه. ورواہ البيهقي في «دلائل النبوة»‎ )٥( 


ل رانو ووی رس جات انت 
 .. .... 4‏ تی یریس راورن 


قوله: ٢ہن‏ # حال ثانية»): 


قال الطيبيّ : دلت الحال الأولى على أن مُعلَمَ الكلب يَنبَغي أن ب ن 


اس 


وص ہس يا 


سر والعقل الذي مَتحَه اللہ تعالى. 

من اتباع الصَّيدِ بإرسالٍ صاحبه وانزجاره برّجره وانصرافه بدعائه وامسال 7 
وفيه إدماجٌ لتلك الفائدة الجليلَّة التي ذكرّها مم الإشارة إلى أنَّ العالمَ وإن كان 

ہا ہر في العُلوم يفي أَنْ يكونَ مُحدَّنًا مُلهَمَا ِن عند الله مُجانِبًا مشاربَ 


عليه عن كدورة الهّوى ولوث التفس الأمًارة مُستَعِدًا لفيضان العُلوم اللدية نہ متا 


NEE 


ا 


0 757 ہہ ٰ0" 
من طريق عر وة ر بن الزبير عن هبار ر بن الأسوة: والأصفهاني في «الأغاني» (17/ ٠۸١‏ -185) بعضه 
عن عكرمة وبعضه عن ابن عباس. 
ورواه الدولابيّ في «الذرية الطاهرة» (۷۷) وقوام الديخ الأصبهاني في «دلائل النبوة» (ص: °(« 
عن محمد بن کعب القَرَظیٌ وعثمان بن عروةً , بن الزبير» وهو مرسل. 
والمخاطب كما ذكر ابن الأثير هو عتيبة بن أبي لهب» ذكر ذلك ابن إسحاق وابن الكلبى والزبير 
وغيرهم. 

.)۲۸۲ ۔۲۸۱/٥( انظر: افتوح الغیب) للطيبى‎ )١( 


و 
يك ۰ 


قوله: «أو استئناف»: 

زاد أبو حيّانَ: على تقدیر أن لا تكونَ (ما) شرطيّة: إلا إن كانّت اعتِراضًا بِينَ 
الشرط وجوابه”©. 

قوله: أو مِما عَلَمَکُم الله أن تعلموة: من اتّباع الصَّيد): 

فال الطب :أن نعل مفعولٌ ثانٍ لقوله: مما علمكم» اة ال 
في (تعلموه) عاتدٌ إلى (ما)» والمفعولّ الثاني مَحذوفٌ؛ أي: ممًا عَلَمکُم الله أن 
تُعلّمُوه الكلبَ» وقولّه: «من اتباع؟ بيان (ما) ”. 

قوله: «لقوله عليه الصَّلاةٌ والسّلامُ لعَدِيٌ بن حاتم: «وإن أكلّ منه فلا تأكُل إِنْما 
أمسَكَ على نفيه)»): 


۲ ۔ ۶ 2 22 
اخر جه الائمة الستة من حه 


ع 2 ماع 


قوله: «وقالّ بَعضُهُم: لا يُشترَطٌ ذلك في سباع الطير؛ لأنَّ تأديبَها إلى هذا الحَدٌ 


_- 
على و 
متعدر ) : 


.)٥۸ /۸( انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان‎ )١( 

.)۲۸۲ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )٢( 

(۳) رواه البخاري (٥۱۷)ء‏ ومسلم (۱۹۲۹))ء وأبو داود (۸١۲۸)ء‏ والترمذي »)۱٤١١(‏ والنسائي 
»)٤۲۷۲(‏ وابن ماجه (۳۲۰۸)) من حديث عدي بن حاتم رضي الله عنه. 

.)۱۰١ /۱۸( انظر: «نهاية المطلب» للجويني‎ )٤( 


5 نو مرا مایا لک ای تا مت رای ون 
قوله: «الصَميرٌ ل(ما علّمتم)...) إلى آخرہ. 
قال أبو حيّان: الظاهرٌ عَوذدہ إلى المصدر المَفهوم من كحو *؛ أي: على 


الأكل . 


ہے 


ممل 


e لوعي ا رف عم‎ )٥( 


رو 
ے‫ 


و و ما ر و 4 ے2 مء وص ہے مہہ ے> شم ے> 


ہے وس عراف 


ق 


اک 


2 سر 


۶رہ ے ر وٹ ۔ 6 وس سه سر لھ 34 
ایم لگ ليمت وطعام الین e‏ 
ویعم م ادي أوثأ الب 4 الیھود والنصاری؛ واس ستٹنی علي رضي الله عنه تصاری 
بني تغلبء وقال: لیسُوا على النّصرانيّة ولم يأخذوا منها إلا شرب الخَمرِ. 
ولا يْلحَقَ بهم المّجوس في ذلك: وإن ألحقٌّ بهم في التقرير على الجزيّة 
لقولِه عليه السّلام: «سنوا بهم سنه أهل الكتاب غيرٌ ناكحي نِسائھم ولا آكلي 
وطعامم ڪل َم 4 فلا عليكم أن تُطعِمُوهم وتَبِيعوهُ منهم» ولو خُر رم عليهم 
لم يَجَرْ ذلك. 


.)٠١ /۸( انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان‎ )١( 
«لم أجده‎ :)٠٠٠ /۲( هذا حديث مجموع من حديثين مرسلين» ولذلك قال الحافظ في «الدراية»‎ )۲( 
ھکذا)ء ثم بين مخرجه كما أوضح الحافظ السيوطي فيما يأتي.‎ 


#وَاَلخَصَكَتُ یں انت 4؛ أي: الحرائرٌ العَفائفُ» وتخصيصهر بعت على ما 
هو الْأَوْلَى #والمْحْصكت من الین ونأ اکب ین بل 4 وإن كن حربيّات. وقال ابن 
عباس : ا الراك 0 

إا ایس وهن أجورشر 4 : مُهورَهر» وتقييك لجل بارتاٹھا: لاکد وجويها 
والحَتُ على ما هو الأؤلىء وقیل: المرادٌ بإيتائها التَرّامُها. 
محصین 4 : أعِفَاءَ بالتكاح عير مسين : مجاهرين بالزنا ولا مُتََِذِىَ 


عصان 


أَحْدَانِ %: مَسرینَ به» و(الخذن): المقيت» يقع على الذّكر والأنثى. 


+1 


ومن يَكفر پالایمان همد حبط عمل وهو في اَلايِخَو من ان 4 يريد بالإيمان: 
شرائع الإسلامء وبالگفر به: إنكارّه والامتناعٌ عنه. 
قوله: «واستشتی علي تَصارَى بني تَغلبَ)»: 

أخرجّه عبد الرَّاقٍ من طَريقٍ إبراهيم النَّحِيّ عن علیٔ: آنه كال يكرَهُ ذبائح 
نصارى بني تغلب ونساءَهُم» ويقول: هم يمن العرب”" 

وروی الشّافعيٌ بإسناد صَحیح عن عل“ قال: لا تأكلوا دبائ نُصاری بَني 
تغلب . 


.)٠١١15( روى معناه الطبري في «تفسيره» (۸/ ١٢۱)ء وابن أبي حاتم في اتفسیره»‎ )١( 
ه447 ي‎ (۲( 


e (۳)‏ بر E‏ 
)٤(‏ رواہ الإمام الشافعي فی «الأم» (۲/ .)۲٥٢‏ 


۸ می لے ے سے ےی ےت 
بعفینھویووھھسسھ۲شسھسسااسسشلسضىےط اوھ سه سس تا 


قوله: «لقوله عليه الصَّلاةٌ والسَّلامٌ: «شنوا بهم سُئَهَ أهل الكتاب غيرٌ ناقحي 
نساتهم ولا لی تبائجهم ٠:‏ 

ا سالک الط اوا ا فو مسد عن ال كن عم أله 
قال: ما أدرِي ما أصنَمُ في أمرهم؛ يعني: المجوسء فقال له عبدٌ الرّحمن بن عوفي: 
أشهدٌ لسمعتُ من رسولِ الله بها يقول: نوا بهم سّنَةَ أهل الكتاب». 

قال مالكُ: يَعني: في الجزيّة”"» ولم يَذكُر فيه الجُملة الأخيرة. 

وی عد الوزاقِ وبين سس سے پور سی 
ہو 

وفي رواية ية عبد الرزاق: غير ناكحي نسائهم ولا آكِلي ذبائجههو”". 


)١(‏ رواه مالك في «الموطأ» (۲۷۸/۱) عن جعفر بن محمّد بن علىّ عن أبيه: أن عُمرٌ بن الخَطَاب ذَكْرَ 
المَجُوسٌ فقال: ما أدري كيف أصنمٌ في أَمْرِهِم؟ فقال عبد الرحمن بن عَوْفٍِ... فذكره. قال ابن 
عبد البر في «التمهيد» (۲/ :)١١7- ١١54‏ هذا حديث منقطع لأن محمد بن علي لم يلق عمر ولا 
عبد الرحمن بن عوف... ولكن معناه متصل من وجوه حسان. 

(۲) كذا فى «الموطأ» للومام مالك (۲/ ۳۹۵)) بتحقيق الأعظمي. حيث قال سپ فى الحاشية: 
«بهامش الأصل: يعني في الجزية خاصة. لا في الذبائح والنكاح». 

(۳) رواه عبد الرّزَاق في «المصنف» (۱۰۰۲۸)ء وابن أبي شيبة في «المصنف» .)١١١۲١(‏ والبيهقى 
فی (السنن الكبرى» (۹/ ۱۹۲) برقم .)۱۸٤٤۳(‏ 


ولا کی 


وهو مُرسّلء وفي إسناده قيس بن الرٌبیع وهو صَعيف. قال البيهقي: وإجماع 
اک العُسلمين عليه بوك 

قوله: «وقال ابن عبّاس: لا تحل الحربيّاتٌ). 

قوله: «يريدٌ بالإيمان: شَرايِع الإسلام»: 

زادَ في «الكشاف»: لأن الْكُفرَ نما يكون بالمؤمَن بهء لا بالإيمانٍ نفسە!' 

قال الطب والشَّيِحْ سعد الدّين: فهو كالتّذِييل لقوله: #أِلَّكَم الطيبَتُ 4 
تعظيمًا لشأن الإحلالِ والتحريم» وتحريضًا على المُحافظة عليهماء وتغليظًا على 
الخال 


(٦)۔‏ تاا اوُہ ہے او ا اعَي لواو جوھک وابیر یکم إل 
المرافق وأمسحواً 0 ِلَ الَکعبینِ وَإِن تم جتبا جنا اطھ رواو نکم 
رئ أو عل سفر أو جاء أحد کم يلط أو لسم ليسا فلم يحدواماء فَتيمموأ صَعِيدًا 
ا انس خوا جه م اریگ غا تارب اجک کم ن تی 
کن بريد رکم ولس مته یک لمڪ کم مشہروت 4. 
بت الوك اموا ذا فم إل الصازة *؛ أي: إذا رذنم القيام؛ كقوله: 

يدياه 4 [النحل: ۹۸] عبر عن إرادَةٍ الفعل“ بالفعل المسبّب 


و م > etl‏ ے7 


“3 قإذ 


.)۱۹۲ /۹( انظر: «السنن الكبرى» للبيهقي‎ )١( 

(؟) عبارة «الكشاف» (۲/ 014): (#إومن يَكْف الاين 4 بشرائع الإسلام» وما اتا الله وحرٌم)ء وانظر 
العبارة التي ذكرها المصنف في «حاشية التفتازاني» /١١5(‏ ب). 

(۳) انظر: «فتوح الغيب» للطيبي /٥(‏ ۲۸۵))ء واحاشية التفتازاني» /٠١5(‏ ب). 


(٤)‏ فی (خ): «عبر عن الإرادة». 


Ne‏ رر ک ام ال الم ظد 
س اه 


1 و حم س 
أن يَباوِر إليها بحيث لا ينفك 


عنها للإيجاز والتّنبيه على أن مَن راد العِبادة ينبني 
القع .عن الإراقة. 

أو: إذا قَصَدْتّم الصَّلاة؛ لأن التَوَجُةَ إلى الشَّيءِ والقیامَ إليه قَصدّ له. 

وظاهر الآية يُوحِبُ الوضوءَ على كل قائِم إلى الصّلاۃِ وإن لم یکن مُحیِتًاء 
اس على كاذف لاف لاد الاو على اق من سے 


ہے 


ےے 2و 
© اع 


الفتحء فقال عَمَرٌ: صَنعتَ شَيتًا لم گن تَصِبَّعْه فقال: «عمدًا فَعلتّه). 

وقيل": مُطلقٌ ارد به اليد والمعنى: إذا قُمثّم إلى الصَّلاةٍ مُحَدِئين. 

وقيل: الأمرٌ فيه للتدب. 

وقیل: كان ذلك أَوَّلَ الأمر ثم ُِحَ» وهو ضعيفٌ؛ لقوله عليه السّلام: «المائدةٌ 
من آخر الفزان 17و11 ف اجر اكلولب! تكو وت 

#ماَعْسِنُوا وجوه €: أَرُوا الماءَ عليهاء ولا حاجَة إلى الدَّلكِ خلاقًا لمالك. 

يديك إلى امراف 4 الجمھوژ على دُخولِ المرقَقَينٍ في المَغسولِء ولذلك 
قيل: لی ۹ بمعنى (مع) كقوله تعالی: #وَيَزِد كم َال فوتكم 4 [هود: 01] أو 
ا بمحذوفِ تقدیرہ: وأَيدِيَكُم مُضافَةً إلى المرافق» ولو كان كذلك لم يبق 
لمَعنی التّحديدٍ ولا لذكره َزیڈ فائدَةٍ؛ لأنَّ مُطلَى اليّدِ يشتمِلٌ عليها. 

وقيل: (إلى) تفي الغايةَ مُطلّقَاء وأمًا دُخولها في الحُكم أو خروجُها منه فلا 
دلالَةَ لها عليه وإنَّما يُعلَمُ ِن خارج ولم یکن في الآيّة» وكأنَ الأيدي مُتناولّة لها 
فم بدُخولها احياطً ٠‏ 


)١(‏ في (أ) و(ت): «وقيل". 


للا ۳۰۱ 


ہے 


وقيل: (إلى) من حيث إنَّها تيد الغاية قد ي خروجھا وإلا لم كن غاية كقوله 
تعالى: #مَنَظِرَم ل مسرو # [البقرة: ۲۸۰] وقوله: نآ إل اتل € [البقرة: ۱۸۷]ء 
لكنْ لَمَّا لم تتميّرَ الغايَة هاهنا من ذي العَايّة وجب إدخالّها احتياطًا. 

لاوَامَسَحُوأ وسيك الباء مَرِيدَةٌ وقيل: للتبعيض؛ فإنه الفارِق بين قوِك: 
يد لبعد ردوب ھقس رک لمات اد 7ع اش قعل سے 
الإلصاق؛ فكاأنّهُ قيل: وألصقوا المسح بژؤویگمء وذلك لا يَقتَضي الاستيعابَ 
بخلافِ ما لو قیل: وامسَحُوا رُؤوسَكُمء فاته كقوله: ففاَعٔی لوا وجو 4. 


واختلف العُلماءٌ في قَذْرٍ الواجب؛ فأوجّبَ الشافعیُ أقل ما يقَمُ عليه الاسم 


أخدًا بالیقینء وأبو حَنيمَةَ مَسْحَ ربع الرس لاه عليه السَّلامُ مَسح على ناصیيّهء وهو 
قَرِيبٌ من الرّبع» ومالك مَسْحَ كله أخدًا بالاحتياط. 


و رڪم إل الْكعبینِ 4 تَصبّه نافع وابن عامر وحفص والكسائي ويعقوبٌ 

وو ر وی نے و2 و و کن و ھی سے ا دامع 02309 

عطفا على #وجوهک ٦‏ ویؤیدہ السنة الشائعة. وعمل الصحابة. وقول اکثر الائمة» 
والتحديدٌ إذ المسخ لم يُحذ. 

وجِرَّهُ الباقونَ على الچوار'"'ء ونظيرُهُ كثيرٌ في القرآنِ والشعر كقوله: #عَذَابَيَوَرٍ 

لے € [هود: 17]» وحور عِين4 [الواقعة: ]٦٢‏ بالجر في قراءةٍ حمزةً والکسائو 


(۳( 
٠ لي‎ 


)١(‏ قوله: «مسحت المنديل وبالمنديل» استدل به المؤلف على أن الباء للتبعيض وليست زائدة» فإن 
العرب يفرقون بينهما فيقولون: الأول يستدعي استيعاب المنديل بالمسح بأن تمسحه بجميع 
أجزائه» بخلاف الثاني فإنه يصدق بأن تمسحه بإمرار يدك على بعض أجزائه» ولو لم تكن الباء 
للتبعيض لكانا بمعنى واحد ولم يكن بينهما فرق. انظر: «حاشية شيخ زاده» (۳/ .)٤۸٤‏ 

(۲) انظر: «السبعة») (ص: )٤٢٢ - ۲٢٤٢٤‏ و«التیسیر» (ص: ۹۸)ء و«النشر» (۲/ .)۲٥٢‏ 

(۳) انظر: «السبعة» (ص: ٦٦٦)ء‏ و«التيسير» (ص: ۲۰۷). 


سس ٣١س‏ کی ا AARNE 4 NEE‏ 
۳۰۲ وش مھ اض اص اتا وت ےه ایک ا لو عون 
سس سسسسےشےے--ح ٠‏ ےسج ےچ سس سے سس ےر ےڈا کی "“ٛژص×سْ70٠٣-ص‏ و-تھتت 0و و گزازمگئگ ۔[ س"س”ے سے ے نے سے ےس یٹ ےےسےسسےےسے سس سے سے سے سے سے سے سس سی وو روجججود۔مود سوچ جو ہے وو ا 


وقولهم: جُخْرٌ صب رب وللنْحَاةٍ بابٌ في ذلك وفائدثہ: التنبية على أنه ينبغي أن 
عتَصَدَ في صب الماءِ عليهاء ويُعْسَلَ غَسْلا یقرب من المسح» وفي الفَصل بيته وبين 
أخويه إيماءٌ على وجوب الترتیب. 

وقری بالژٌفع"' علی: وأرجُلگم ا 

لوان کحم جُنُبا ھڑوا 4: فاغتیلوا. 

#وإن کم مرضی وع سفر أو جاء أحد EDETE‏ سکم السا هلم ج دوا 
مَاء فتیمموأً صعیدًا طيبافامسحواً بصع و چنا # سبق تفسیرّہ ولعل 
تكريرة لل الکلام في بیان أنواع الطّهارة. 

ا اف کر ھک ون کے ک1 ادها کان الات 
للصلاة أو 7 بالتيمُم تَضبِيقًا عليكم ٭ولیکن 7 نگم أو: 
ليُطْهُرَكُم عن 5 فن الوضوءَ تكفيرٌ للذنوب» أو: ہکم بالتراب إ إذا 80 
التطهر بالماي 027 رد # في الموضعين ف 00 للعلة» وقيل: 
مَزِيدَة» والمعنى”": ما یرید الله أن یجعل ہے حرج حتى لا يرخص لكم في 
اا ا او وی 

میم 4: ليم بشرعه ما هو طهر لأبدايكم ومكفزة"" لأنويكُم که 
يح 4 في الین أو: 0ص و 


7 انظر: «المختصر في شواذ القراءات) (ص: ۷ء و(المحتسب) (۲۰۸/۱)) عن الح‎ (١() 

)٢(‏ في (خ): «والمعنى بعد المزيدة». 

)۳( في (خ): «ومغفرة». قال الشهاب في «الحاشية» (۳/ :)۲۲٢۲‏ «مطهرة ومكفرة» الظاهر فيه فيه الفتح 
كقولهم: الولد مَجْبَنَة ومَبخلة؛ أي: سببٌ للبخل والجبن» ويصح أن يكون على وزن اسم الفاعل 


مشددا. 


5 PS 


۳.۳ 


مڪ 3 کم مشکرورے 4 نعمته. 
والآية مُشْتَمِلَهُ على سبعة أمور كلها مَْنَىه طهارتانٍ: أصل وبدلء والأصل 
اثنان: مُستوعِبٌ وغیرژ مُستوعب» وغيرٌ المستوعب باعتبار الفعل: عسل ومس 


وباعتبار نے محدود وغيرٌ محدود» وأنَّ آلتها: مائع وَجَأَمَد وموجبها: يونت 
هذ او اواد ال الول إل الل م ن او زا الموعرة عليه 
N‏ 

قوله: 7ق إذا أَرَدتّم القيام. ٠‏ إلى آخره. 

قال الشيخ سعد الڈین: :لا فا ولا جلاف في آله لیس المُرادُ ووب الوْضوء في 
الصَّلاةِ حال القیام إلى الصّلاۃ؛ لأنّه إن 5 ا ا فقط عقب''' القیام لز 7 
أن یکونَ 50 الصّلاةٍ أو بعدّهاء وإن آریڈ القيام المتهي إلى الصّلاةأو موجه 
إليها لزم أن يکود الؤضوءٌ مصلا بالصَّلاةٍ بعد القيام» فلا يتمكّنُ مِن الصَّلاة 0 


فجَعَل القيام مجازًا عن إرادته لعلاقةٍ كونه مُسببًا عنهاء أو عن قصدِ الصّلاۃ 
وإرادَتها بِعَلاقَةٍ كوه من لوازم التوجَهٍ إلى الصّلاقِ فعبّر عن لازم الشيءِ بالقيام 
إليه والتّوجُِ فيكون من إطلاقٍ أَحَدِ لازِمَي الشَّيِءِ على لازمه الآخرء لا ِن إطلاق 
ات القلزوم على لازمه أو المسبّب على سَبِيهِ بنا عَلَى أن إرادةٌ الشّيءِ لازِمٌ له 


سمت * (م) 
سے 3 


)١(‏ في (أ) و(خ): «أصغر وأکبرا. 

(۲) فی «حاشية التفتازاني»: «مُبِاشرّة الوضوء الصلاة عقيب". 
(*) في «حاشية التفتازاني»: «يلزم». 

)٤(‏ في «حاشية التفتازاني»: «يلزم». 

)٥(‏ انظر: «حاشية التفتازاني» /7١5(‏ ب). 


پ7 تو ماف ا ابی الا راونا 

قوله: «أو: إذا قصدتّم الصّلاة) 

قال الطَّيبىٌ: قيل في الفرق: إن المعنی على الاَوّلِ: إذا أَردتّم القِيامَ إلى الصّلاق 
وعلى هذا: إذا أردتمٌ الصَّلاةَ وفَصَدتمُوها. 

وفيه نظرٌ؛ لأنَّ الإرادة هي القَصدٌ المَمخصوصٌ 

0 المراد من المَصدٍ مُطلقٌ الميل من غير الدَاعيةِ الخالصَةِ التي 
تسكازم الگ وأضَايفهَم سن إراقةالقيام إلى الصَّلاةٍ لد في ثقدمازف 
وشرائطھاء ومن ثم عَقَبَّها بقوله: #مأَعْسِنُوا4» ولیس كذلك القَصدُ إلى مُطلَق 
ارلا و 

قوله: «وظاهر الآية يُوحِبُ الوضوءَ على كل 

قال الشيخ سعد الڈین: نظرًا إلى عموم eS‏ € من غير اختصاص 
المُحِثينَ وإن لم یکن في اللفظِ دلالةً على تکرار الفعل» وإنّما ذلك من خارج”" 


قوله: «والإجماع على خلافه». 


7ے 


قوله: «لِما رُوی أنه عليه الصَّلاةٌ والسّلام صَلَى الخمس بوضوءٍ واحدٍ يوم 
الفتح...٠‏ الحديث. 


(۳% ۹ 1 اس و ي ل م‎ f 
. اخرجه مسلم وا ربعه من حذيت بریده‎ 


.)۲۸٠ /6( انظر: افتوح الغيب» للطيبي‎ )١( 
ب).‎ /7١51( انظر: «حاشية التفتازاني»‎ )۲( 


(۳) رواه مسلم (۲۷۷)ء وأبو داود (۱۷۲)ء والترمذي (٦١)ء‏ والنسائي (۱۳۳)ء وابن ماجه .)01١(‏ 


7ئ 0 


قوله: «قيل: مُطلَقٌ أريد به التقييك, والمعنى: إذا متم إلى الصّلاة محدثين»: 


قال الشيخ سعد الدّين: بقريئةِ دَلالةٍ الحالِ واشتراط الحَدثِ في البدل؛ أعني: 


قال: وهذا أَوْلَى مما يقال: إن الخطابَ على عُمومه لکن حص بحالٍ الحَدَثٍء 
كانه قیل: واَنُم مُحیِتُون وذلك لاله لا دلالةً في اللفظِ على عُموم الأحوال؛ ليخ 
البخضن ال 

قوله: «وقيل: الأمرٌ فيه للتّدب»: 

زادَ في (الکشاف): وَيْفَهُمُ الوجوبُ للمُحیثِ من السَنة". 

قال الشّيِحْ سعد الدّين: وهذا بعيدٌ جدًا؛ لِمَا فيه من مُخالفَة ظاهر كَونِ الأمر 
المُطلقٍ للإيجابء وإطباقٍ العُلماءِ على أن وُجوبَ الوْضوءٍ مُستفادٌ من الآية» مع 
الافتقار إلى تخصيص الخطاب بغیرِ المُحدِثِينَ من غير دَلیل ضرورة أنه لا نَدبَ 
بالنسبَة إلى المُحدثء فالوّجِهُ هو الأوّل". 


الطَيبُِ: قال صاججبُ «الفرائد»: لا يجورٌ أن يكو للنّدب؛ لأن الإجماعً 


)١(‏ انظر: «حاشية التفتازاني» (5١؟/‏ ب). 

(۲) عبارة «الكشاف» (۲/ :)۵۷٥۹ - ٥۷١‏ «فإن قلت: ظاهر الآية يوجب الوضوء على كل قائم إلى 
الصلاق محدث وغير محدثء فما وجهه؟ قلت: يحتمل أن يكون الأمر للوجوب» فيكون 
الخطاب للمحدثين خاصة. وأن يكون للندب». ولم أقف فيه على العبارة التي ذكرها المصنف في 
«الكشاف»» وقد وقفت عليها في (احاشیة التفتازاني» /۲۰٠(‏ ب). 


(۳) انظر: «حاشية التفتازاني» /7١5(‏ ب). 


مُنَعَقِدٌ على أن الوضوءَ للصَّلاةٍ فرض, ولأن الأمرّ للوٌجوب إلا لمانع. 

ا الجَوابُ عن السُؤالِ الذي فى «الكشاف» ”“ فهو أن يقال: تقدیر الآية: 
وأنتم مُحدِثونَ؛ لوجهين: 

5 ع را سم و ۱ 1 7 ٤س‏ م 1 ۶ 7 7 

أحدهما: أنَه یَستحیل بدونِ هذا التقدير أن يَتَعْصَّى المُكلف عن عهدَة التكليف؛ 
لاله إذا أرادَ القِيامَ إلى اللا وجب عليه أَنْ يَتوضّأَ فإذا تَوَضَّاً وأراد القِيامَ إلى 

7 7 رع ل ها م زد مر َك 

الصلاة وجب عليه مّرة أخرى أن يتوضاء وهلم جرا. 

ا ا 01 من الوضوء؛ لقوله تعالی: #فلم يجدواماء فيمموا 
صعِيدَاظِيب4» والبّدل لا يمكِنْ أن يكونّ مُخالِفًا للمبدلِ منه في السَّببٍ وإلا لا يكون 
اع ۰ 6 2 م 7 7 
البّدل بَدلاء فلما كان موجب التيمّم عند عدم الماءِ حالة الحَدَثِ كان كذلك فی 
الوّوضوء؛ لاله إِمّا سببٌ أو" شَرطٌ”". 

قوله: «وفيل: كانَ ذلك أو ل الأمر تم نييح وهو ضَعيفٌ»: 


قال الشیخ سعد الڈین: من جهة أنه لا یَظھَرُ له ناخ من الكتاب والسَّنَ 
المتواترة. 


عن 2 2 و ع 7 و 2 ہے 
وأقول: رَوى الإمام أحمد وأبو داود وابنْ خزيمة وابن حِبَانَ في 


)١(‏ وهو قوله: «فإن قلت: ظاهر الآية يوجب الوضوء على كل قائم إلى الصلاة» محدث وغير محدث» 
فما وجهه؟» انظر: «الكشاف» (۲/ 601/0). 

(۲) في (س): «وإما». 

(۳) انظر: افتوح الغيب» للطيبي (0/ ۲۸۷ ۔ ۲۸۸). 

)٤(‏ انظر: «حاشية التفتازاني» /۲٠٠١(‏ ب). 


SSS‏ کک 


«صحيحيهما) ہو ہج والبيهقي» »عن عبد الله بن الغسيل: : أن 
رسول الله يك أمرَ بِالوْضوءِ ء لکل صَلاةِِ طاهرًا كان أو غير طاهرء فلمًا می ذلك 
على رسول الله و مر بالسواكِ عند كَل صلاقء ووضع عنه الوضوءٌ إلا من 


0 


قوله: «لقوله عليه الصَّلاةٌ والسَّلامٌ: «الما لمائدة آخر | قرآن نزولا فأحلوا حَلالَّها 
وحَرْمُوا حرامّها»»: 


رواةٌ أحمّدٌ والحاكم وصّحّحه عَن عائشة مَُوقوفًا". 
وقال الشيخ وَلِيٌ الدّينِ العراقي: لم أجده مَرفوعًا". 
قوله: ١الآنه‏ عليه السام م مسح على ناصِيته): 

أخرج[ه] مسلمٌ من حديث المغيرة بن 3 OE‏ 


قوله: «وجرَّه الباقونَ على الجوار» إلى آخره. 


؛)۱٥( رواه الإمام أحمد في «المسند» (۰٦۲۱۹)؛ وأبو داود (۸٦)ء وابن خزيمة فی «(صحيحه»‎ )١( 
والحاكم في «المستدرك» (2)207» والبيهقي في (السنن الكبرى» (۱/ ۳۷)ء ولم نقف عليه عند ابن‎ 
حبان.‎ 

(۲) رواه الإمام أحمد في «المسند» (١٤١٠٠)ء‏ والحاكم في «المستدرك» (۴۳۲۱۰). 

(۳( رواه أبو عبيد في «فضائل القرآن» (ص: ۲۳۹) عن عطية بن قيس مرفوعاًء لكنه مرسل. 

)٤(‏ «قوله: لأنه عليه السلام مسح على ناصيته أخرج مسلم من حدیث المغيرة بن شعبة» من (ز). 

.)۲۷ ١(9 رواه مسلم‎ )٥( 


۳۸ تن انت ی کا 
٠ ۳۸‏ ۳ غ ھی 22 


المعروفٌ في التحو اختصاصٌ الجر على الجوار بالنّعتِ والتأكيد 
العَطفي صَعيفٌء وقد نبّه عليه أبو حيّانَ0". 

وقال ابن الحاجب: الحَفض على الجوار ليس بجیّدِ؛ إذ لم يأتِ في الگلام 
الفصیحء نُا هو شاذ في كلام مَن لا يبه له من العرب”" 

لکن قال أبو البقاءِ في «إعرابه»: وحور عين» على قراءة مَن جر“ 
مَعطوف على قوله: #يا كراب وَأَبارِينَ 4 والمَعنی مُخْتَلِفٌ؛ إذ ليس المَعنی: يطوف 
عليهم ولدان مُخلَّدونَ بحور عين والجوارٌ مَشهودٌ عِندَهُم في الإعراب والصفاتِ 
وقلب الحُروف والتأنيثِ. 

فمن الإعراب ما ذکر؛ ومن الصفاتِ قوله: للف يوم عاصف ‏ [إبراهيم: ۱۸] 
وإِلّما العاصٍف الڑّیخحء ومن قلب الحُروف: (إِنَهِ ليأتينا بالعّدايا والعَشایا"ء ومن 
الا گے سفن فنافھعھریت و «قامَتُ هند» ولم یُجیزٌوا حَذفَ 
النَّاءِ إذا لم يَفصل بيتَهُماء فإن قصلوا أجازواء ولا فرقٌ بینهُما إلا المُجَاورَةٌ 
وعد مھا“ 

وقال الطَِّبِيُ: يمكنٌ أن يجاب عَن قول ابن الحاجب بأنَّ العَطفَ على 
الجوار إلّمايكون مَحذورًا إذا وقع الإلباسٌء وأمّا إذا انتهصت القريتة على 


.)۱۹۱۳ /5( انظر: «ارتشاف الضرب» لأبي حیان‎ )١( 

(۲) انظر: «أمالي ابن الحاجب» (۲۷۹/۱۔ ۲۸۰). 

)۳( هي قراءة حمزة والكسائي» وقد تقدمت. 

.)٦٢٤٤ /١( انظر: «التبيان في إعراب القرآن» لأبي البقاء‎ )٤( 


۷ سر بے میٹ 
شو ا5 ۳۰۹ 


رجي“ المرادٍ وارتفعَ بها اللبسٌ فلا بأس» كما أنه تعالی لَمَّا عطفف (الأَرجُلَ) 
على (الرُؤوس) وأوهم الكلامٌ اشتراكا في المّسح استدرك ذلك بضرب من 
الغايّةٍ في الأرجُل؛ ليّوذنَ أن حكمّها حکمُ المَغسولَةٍ مع رعاية الاقتصادٍ في 

قال: وحمل الزَّجَاحُ الجر على غير الجوار» فقال: ٭وأَرجْلِكُم “4 بالخفض 
عَلی مَعنی فاغسلوا؛ لأنَّ قوله: إل اَلْكَمَبَیَن 4 قد دل عليه؛ لان التَحديدَ يفيدُ الغسلّ 

ےم صرح ماس 2 ۔ مه م ے 
كما في قوله: إل الْمَرَاِفِقِ ٭ء ولو أرِيدَ المَسح لم يحتّج إلى التحديدٍ كما قال في 
0 ۰ > 2 1 لئ 1 

الرؤوس: #فامسحوا بر٤‏ وسکم € من غير تحدیدِ وی الغسل على المَسح؛ كما 
قال الشاء: 

ال تلك ديا كد ا کا 

آئ: وحاملا رف 


واختارٌ صاحبٌ «الانتصاف» هذا الوجة» وكذا ابن الحاجب في «الأمالي». 
ورد الأول قال: هذا الأسلوب ‏ أي: عطف #أرجلكم» على روسكم - مع 


)١(‏ في «فتوح الغيب»: «توخي). 

(۲) انظر: «الكامل» للمبرد (۱/ »)7١ 4 /707941 ۲٦٢‏ وفي إحدي نسخه الخطية ‏ كما ذكر محققه - 
أنه لعبد الله بن الرْبَعغرى» وفيه: (زوجك) بدل (بعلك)» و«تفسير الطبري» (۱/ ۱۳۷ ۲۷۰) وفيه: 
(ورأیت زوجك في الوغی) بدل (يا ليت بَعلّكِ قد غَدَا). 

(۳) انظر: «معاني القرآن وإعرابه» للزجاج .)۱٥١/٢(‏ 

.)0 79 /۳( انظر: «الانتصاف» لابن المنير‎ )٤( 


سس ۶١س‏ ہیی ہس 00 سورس او نہ ا وركيام 
۰ یش مق اص اص اد ےتا حت ساب یک لا دا اش و 2 
کے سم ےچ ے‌ (ِ سسسےےہ ےچ ےس سے 0 0 0 0 0 02 01010 سے سے 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 ذ 1 ز 1 0 0< 1< 0ز0] 0 ز1 1 ز سس ۔کیےو۔سےےہے 1< 1< 1 پےےیمسٗووایسجںسىوسوسو-موےجحووسصسجصجے ون - سے ي 


إرادة كونه مَغسولَا من باب الاستغناء بأَحَدِ الفعلين عن الآخرء والعربٌ إذا اجتمع 
فعلان مُتقارِبانِ في المَعنی ولِکل واحي”" مُتعلقٌ جورت ذكر أحدٍ الفِعلَيْنِ وعَطف 
متعلَقي المَحذوفِ على المَذكورٍ عَلى حسب ما یَقتَضيه لَفظه حتى کالہ شریگه في 
أصل الفعل» كقوله: 


2 401 3 
TEE +2 


قال الطييىٌ: وهدًا الوّجهُ والعَطفٌ على الجوارِ متقاربانِ في المَعنى؛ لأنَ 
صاحب المعانی إذا سيل عَن فائدَةِ إضمار قوله: (حاملا) والاكتفاء بقوله: (متقلدًا) 
دونَ العكس لا بُدٌ أن يزيد على فائدة الإيجاز بن یقول: إن الرّمحَ صار في عدم 
الكلمّةِ في حمله كالسَّيفِء لا سِيّمَا إذا ورد مثل هذا التركيب في كلام الحَکیم 
شبحائہ وتال . 


2 


وهنا سر أدق منه» وذلك أنه تَعالى لما بيّنَ حد الأيدي راعى المطابقة من 


الأيدِي والمرافيٍ بالجمع» وحیسْ بَيَنَ حد الأرججل وضع التلِيَة موضِمَ الجمع. 


)١(‏ في (س): «أحد». 

(۲) انظر: «فتوح الغيب» للطيبي /٥(‏ ۲۹۳ ۔ .)۲۹٢‏ وانظر: «أمالي ابن الحاجب» (۱/ ۲۷۹ ۔ 
۰ء وقوله: «علفتها تبناً وماءاً بارداً» هو صدر بيت» أنشده الفراء لبعض بني ذُبَیر ‏ قبيلة 
من أسد-يصف فرسه. انظر: «معاني القرآن» للفراء )۱۲١ /7(و)١5 /١(‏ و«تفسير الطبري» 
/١(‏ ٢٦۲))ء‏ و«الخصائص» لابن جني (۲/ »)٤۳۳‏ واخزانة الأدب» للبغدادي /١(‏ ۹۹)). 


وعجره. 
ر 28 


شرو اما ئ ۳۱۱ 


وأنتَ قد عرفت أن البلا إلّما يَعدِلونَ عَن مُقتَضی الظّاهر إلى خلافه لنْكتَة 
والنكتة هاهنا أنه تَعالى لما قَرنَ الأَرَجُل مع الرس ٍٴ المّمسوح اهم بشََّنِهِ وأخرججة 
هذا المخرج لتلا يتومّمَ مُتوهّمٌ أن حُكمّه حُكمٌ المّمسوح بخلافِ المرققین کالہ 
اللا يدي 
يَشْمَلٌ الكَعبِينِ ءِ من الرّجِلِ الواحدّة”"» انتهى 

قلت: وأحسَنْ ما قيل في الآية: أنه معطوفٌ على الممسوح لإفادة مسح الحفٌ 
00317 و و Ee a‏ 


ہے 


و تا 
ومن ذهب من العُلماءِ إلى أنه يُخيرٌ في الرَّجلٍ ؛ ِينَ الغسلٍ والمّسح فلا إشكالٌ. 
وا اع ہد و نے تر سی 
o7 2 5‏ عو یں کے 
قوله: «وقرئ بالرفع على: وارجلكم مَغسولة): 
قال الطَّيبىُ: دل على الإضمار قوله: #مَأَعْسِنُوا 4. 
۳٤۰۰ء‏ 4 0 "القع :الى لاسن وی واو 
4 2 2 وق پا رو كو و 2 م بير 31 
على إرادة ثبوتھا وظهورهاء وان مُضموٹھا مسلم الحكم ثابت لا يلتبس» وإنما 


ےِ 


027-۳ ل 5 > ا ا 7 
يكون كذلك إذا جعلت القرينة ما علِمَ من المتقدم'''. 


(۱) انظر: افتوح الغيب» للطيبي .)۲۹٢ /٥(‏ 
(۲) المصدر السابق (0/ 596). 


الل و ماما می او یت دس اج نا لااو نا 


قوله: «أو ليتم برَحَصِهِ إنعامّه عَلیکُم بعزائمه»: 
قال الطیبیٌ: المَعنی: جعل الله نعمة الرّخصّةَ خصّة تَتميمًا لنعمَةٍ العزائم» ثم ته 
نعمة الإسلامء 7 پ“ قوله : ly‏ وک 4 . 


5111 7ے ہے 


سا 


1 


0 - #وأذْ كروا یعمة 


فوا أله إن له علیم د 000 
روا تة ل 4 بالإسلاماليذعركم انیم "وئر یکم في تُکیہ 


کے سدح مر 


میکلفة ای وائقگم بود تم سمعتا وَأَطَعَنا 4 بھی : الميئاق الذي 2 


على المُسلمينَ حينَ بايعْتم رسول اللہ ية على السّمع والطَاعَةِ في العسر والیٔسر 
والمَنشطِ والمَکروہ أو ميثاقٌ ليلَةِ العَقَبة» أو بيعة الرضوان. 


5 ال 4 في إنساءِ كمه(" ونّقض ميثاقه. 
جَلِمّاتِ e‏ 
قوله: (حینّ بایعششم رس ول الله وا على السّمع والطاعة في العُسر واليُسر 
والمَنشط والمَکرَ٤ا:‏ 


2 د 9 7 ہ۔ - 
أخرجّه البخاري ومُسلِمٌ من حَدیثِ عبادة بن الصامت 


.)۲۹٦/٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )١( 

(۲) في (خ): «بالإسلام ليزيدكم النعم». 

(۳) في (خ): «نعمته». قال الشهاب في «الحاشية» (۳/ :)۲۲٢۲‏ قوله: «في إنساء نعمه» بمعنى: نسيانهاء 
رای قش كان دن کے آگی تنگ 

.)۱۷۰۹( رواہ البخاري (۷۱۹۹)ء ومسلم‎ )٤( 


سیو رو ا ایک ۳\۳ 


الف الهاةا الققط : ف من التفاظه وهو الام الذق سط رود 


فعلَه وهو مَصدرٌ بمَعنى التشاط. 


فال ابن الخووئ :كاتس هذه الماع قن العقة الثائئة فى بت ثلاث عفر تم 


الو وأمّا العَقبة الأولى ففي بت احدی عفد 76 


« ایا ای ہے ءامنواً كوأ ممیت بل سبد الوط ولا ج رکم شان 
سن عداه بای ا کس ى الحملی؛ والمعنی: و 


َمْثلَةٍَ وفَذْيِء وقتل نساءِ وم پک رس تین ای 


ر 2< سا دم ع ۶ ۶ 9 ۔ ع 
#عَدِلْوأْهْوَ اقرب لتقو ٭؛ أي: العدل أقربٌ للتقوى» صرح لهم الأمرٌ بالعَدلِ 
وب أنه بمكانٍ من التّقوى» بعدما نھاہُم عن الجَوْر وبين أنه مُقتضی الهوى» وإذا كان 
هذا العدل” مع الكمَارٍ فما ظنّكَ بالعَدلِ مع المؤمنينَ؟ 


.)01/ /٥( انظر: «النهاية فی غريب الحديث» لابن الأثير‎ )١( 
.)۲۹۷ /٥( وافتوح الغيب» للطيبي‎ »)58/١( انظر: «صفة الصفوة» لابن الجوزي‎ )۲( 
في (ت): «للعدل».‎ )۳( 


نفشننٹنفنگسیلوسوسھ سس سستیتی جج اكه مهست 


e‏ ےہ مر 


ا ارت ارک به» وتکریڑ هذا الحكم 
إا لاختلافِ السّبب كما قيل: إِنَّ الأولى َرَت في المشركينَ وهذه في اليّهودٍء أو 
لِمَزيد الاهتمام بالعَدلِ والمُبالعَةِ في إطفاءِ نائرَةٍ الغيظ. 
قوله: «أي: العَدلٌ أقرّبُ للتّقوى»: 
قال الرٌاغبُ: إن قيل: كيف قال: #أَقَرَبٌ لِلتَّقَوَى 4ء و(أفعل) إِنّما يقال في 
شيئين اشتر شتركًا في أمر واحدٍ لأحدهما مَزِيةٌ وقد عَلِمنا أَنْ لا شيءَ ٠‏ من التقوى ومن 
فعل الحَير إلا وهو من جُملة العدالة؟ 


قيل: إِنَّ (أفعل) وإن كان كما ذكَرْت فقَد یُستعمَل عَلى تقدير بناء الگلام 
على اعتقادِ المُخاطب في الشّيء [لا على ما عليه من حقيقة الشّيءِ] في نفيه 
قَطعًا لكلامه وإظهارًا لتبكيته» فيال لکن اعتقد مَتَلّا في زي قَضْلًا وإن لم يكن 
بابس اخدم عمراً فهو أفضلٌ 
مِن زيدٍ»» وعلى ذلك قول تعالى: لأدَآلَهُحَيْرٌأمَاشَرٍئوٌت ) [النمل: 54] وقد عُلمَ 


أن الا حر یما شرگزن". 


#واتفواً لَه اک الله یر 


۹۔- ۱°( - وعدا لله ادن ءا منوا وےملوا الم 2۷ حلت لم م کے کے قر 
سے روا وَكَدَو اتا أؤلتيلك اح ب الم 4. 


(i‏ ر ر ۴ >7< في عه 


ہے سر ٤‏ بقوله وا کہ 


عَظِيءٌ 4 إِنّما 


۹, فانہ استئناف 7 


)١(‏ انظر: «تفسير الراغب الأصفهاني» (5/ ۲۹۳ ۔ ٢۲۹))ء‏ وما بين معکوفتین منه. 


ھ۷ سم ۷پ 
ین ان ا ۳1٥‏ 


SS ml ۰َ‏ : او 27 ۶ 5 ٦‏ 
وقیل: الجملة في مَوضع المفعول» فإن الوعذ ضرب من القول» وكأنه قال: 


وَعَدَھُم هذا القول. 


رادت کرو وکدوا اتا أجلت ا ¢ هذا من عادته 
تَعالى أن يُنْبِعَ حال أحدٍ الفريقين حال الآخر وفاءً بحم الدَّعرَّة وفيه مَزید 
وعدٍ للمؤمنينَ وتطييب لقلوبهم. 
قوله: «فإن الوَعدٌ ضَربٌ من القَول»: 
قال الرَجّاج: : وعد بِمَنزْلَة قَالَ؛ لان الوعد لا يَنْعَتقَدَ إلا بالقول. 
وقال السّفاقسيٌ: إجراءً (وَعَد) مجرى (قال) مَذَمَبُ الكُوفيينَ لا البتصريّين؛ 
أنه لاتُحکی الجُمَل عِندَهُم إلا بصریح القول. 


()۱١(‏ - 8 يتأيها ایس اموا أذ کرو امتآ علیِکم ڏه قم قوم أن يبسطواً 


رصحرھتي۔> > ہے ہے 


بے سس نے سس ساد سن تھے TA‏ ہس 


چا سے 


ور ا ےا اک رت 
رسول الله وأصحابّه بِعُسْفانَ قاموا إلى الظهر معّاء فلمًا 
عليهم» وهمُوا أن يُوقِعوا بهم إذا قاموا إلى العّصرء فرد الله یمر 
الو از ال لت 

وقيل: إشارةٌ إلى ما روي أله عليه السّلام أتى قریظةً ومعه الخْلَفاءُ الأربعة 
يَستِقرضُهُم لديّة مُسلمَيْنِ قتَلَّهُما عمرٌو بن أميّة الصَّمْريٌ يحسّبهما مُسْ رِكَيْنِه فقالوا: 
نعم يا أبا القاسم؛ اجلس حتى تُطعِمَكَ وتُقرضّكء فأجِلّسُوه ومَمُوا بقتله» فعمد 


.)١٠٠١ /0( لم أقف عليه في «معاني القرآن". وقد ذكره عنه الطيبي. انظر: افتوح الغيب» للطیبی‎ (١) 


SENC‏ ر ےاج کات اث | دمل 
۳٦‏ تل ئا لاد چم شي ات سان کت 


> اه ر دس 5 0ں 2 اع نے 8 ظ2 7 و 
عمرّو بن جحَاش إلى رَحَى عظيمة يَطرحهًا عليه فأمسَك الله يذه» فنزل جبريل 


فأخبرّه بذلك فخرّج. 


َ‫ 56 5 ل لاله ہ 0 کے 4 3 نه 22 و ےك سے 
وقيل: نزل رسول الله گلا مَنزلا وعلق سلاحه بشجرّةٍ وتفرق الناس عنه» فجاءه 
1 3 ۔ ہے اص لے 7 ۱ 5 7 و ع م 
اا رواوہ اتا 


لسر آ قال تی ب ك م ا فال ا ایت أن لآ إلة الا الله و 


شا و ۱ ۔ 


فإ هَمَّ فوم ان يَبْسُْطوَا إِلَيَكُمْ ايديم 4 بالقتل والإهلاك؛ یقال: بَسط إليه يده 
إذا بطش به» وبَسط إليه لِساته: إذا متَمَه. 
لگ ايده سکم 4: مَتعها أن تُمَدَ إلیکم: ورد مَضرَّتَها عنگم. 
لَه على اق توك منوت 4 فإله الكافي لإيصالٍ الخيرٍ ودفع 


قوله: «رُوِيَ أ أنَّ المُش ركينَ رَأُوا رَسول الله له اة وأصحابه بعسفانٌ»: 


أخر جه مُسلِمٌ من حَد يث جابر' والتر فی والساتی من حدیت أبن مرن کپ 
وابن جَريرٍ من حَدیثِ ابن عبار 


قوله: «رُوي أنَّ رسول الله اة أتى قريظة...» الحديث. 


)١(‏ بعدها في (خ): «فقال». 
(۲) رواه مسلم .)۳۰۸/۸٤۰(‏ 
(۳) رواہ الترمذي (٣۳۰۴)ء‏ والنسائي (١٥١٥۱)ء‏ وقال الترمذي: حديث حسن صحيح غريب. 


.)٦ /۷( رواہ الطبري في اتفسیرہا‎ (٤) 


یئ ۳۷ 


أخرجّه أبو تُعیم في «الدلائل» عن ابن عباس وأخرجّه ابن إسحاقٌ والبَِهَقِيُ 
في (الدلائل) عن يزيد بن رومان کک والذي في روايتهم: أن للمقتولين عهدًا 0لا 
سے و 2 7 7 
كانا مُسلِمَين”» وأن الخروجٌ كان إلى بني التضير لا إلى قريظة”؟. 


)١(‏ رواه ابو نعيم في «دلائل النبوة» (٤٢٦)ء‏ لکن إسناده ساقط» فيه موسى بن عبد الرّحمن 
الصَّنْعانيٌ عن ابن جريج» قال عنه ابن حبّان في (المجروحین) (۲/ :)۲٢٢‏ موسی بن 
عبد الرّحمن الصٌنعانیُ شيخ جال يضع الحديتٌ» روى عنه عبد الغنيّ بن سعيد الثقفیء 
وضع على ابن جريج عن عطاءٍ عن ابن عباس كتاباً في التفسیر جمّعه من كلام الكلبيّ 
ومقاتل بن سليمان» وألزقه اھ جرع 

() رواه ابن إسحاق كما في «السيرة النبوية» لابن هشام (۲/ ۱۹۰))ء ومن طريقه البيهقي في «دلائل 
النبوة» (۳/ .)۳٥٣‏ 

(۳) قال ابن حجر في «الكافي الشاف) (ص: :)٢٥‏ «تنبيه: في کلام صاحب «الكشاف» أنهما کانا 
مسلمين» ولم أجد ذلك في شيء من طرقه» بل صرح موسى بن عقبة في «المغازي» أنهما كانا 
كافرين» وكان لهما عهد» وفي «الدلائل» لأبي نعيم من حديث ابن عباس: فلقي عمرو بن أمية 
رجلين من بني كلاب معهما أمان ولم يعلم به فقتلهما». وقد تقدم تخريج حديث ابن عباس عند 
أبي نعيم والكلام عليه. 

)٤(‏ وکذا رواہ الطبري في «تفسيره» (۸/ ۲۲۸) من طريق محمد بن إسحاق عن عاصم بن عمر بن قتادة 
وعبد الله بن أبي بكر قالا: اخرج رسول الله ية إلى بني النضير ليستعيتهم على دية العامريّين اللذين 
قتلهما عمرو بن أمية الصمري...٠.‏ وهو في «السيرة النبوية» لابن هشام (۲/ ۱۹۰) عن ابن إسحاق 
في قصة إجلاء بني النضير. 
ورواه الواقدي في «المغازي» (۱/ )۳٦٣٣‏ وما بعدها عن جمع من شيوخه في القصة نفسها. 
وكذا رواه أبو نعيم في «دلائل النبوة» )٦٢٤(‏ من طريق ابن لهيعة عن أبي الأسود عن عروة. 
وهد كلها مراسين: 
ولم أجد من ذكر بني قريظة هناء ولعله وهم من الزمخشري تابعه عليه المؤلف» فإن بني قريظة 
بقوا في المدینة إلى غزوة الخندق وقصتهم في الغدر بالنبي وَل ونقض العهد معه معروفة أما هذه 


ک۷ ا sw NE‏ س١‏ ۱۸۷۷۹ رید ور 
1۸ و ارام اتا تک جاه الايد شونا 
enema‏ ڪڪ 


5 7 5 ۶ 7 و لے َو 2 

قوله: «وقيل: نزل رَسول الله ية مَنزلا وعلق سلاحه...) الحديث. 
أخرجَهُ الشيخانِ من حَديثِ جابر۷). 

قوله: «يُقال: بَسط إليه يَدّه: إذا بطش به. وبّسط إليه لساته: إذا شَتَمَه): 


قال الشیخ رد الدين: أصل السط فيهما المد و البطش ا جا 
7 دسق او و ر 2 
المَعنى» فلا يكون #إيبسطوا إل ايديم وَأليلہُم4 من الجمع بين معنيين مختلفين 


لاہ ت واحل'". 


= القصة فهي مع بني النضيرء وهي التي كانت سبب إجلائهم من المدينة. 

)١(‏ رواه البخاري (۲۹۱۳)ء ومسلم (۳٤۸)ء‏ من حديث جابر رضي الله عنه إلى قوله: «مَن يمتعك 
منی؟) فقال: لا أحد» وذكره بتمامه ابن سعد في «الطبقات» (۲/ ه”7) دون راو ولا سئد» وقوله 
في آخره: «أشهَدٌ أن لا إل إلا الله وأن مُحمَّدًا رسولٌ الله» فنزلّت؛ لیس في «الصحيحين» ولم أجده 
مسنداً هكذاء لكن كون القصة سبب نزول الآية قد روي عن قتادة» وهو ما رواه عبد الرزاق في 
«تفسيره» (184)- ومن طريقه الطبري في «تفسیره» (۸/ 7707) عن مَعْمَرِه عن الزُهريٌ» عن أبي 
سلمف عن جابر بن عبد الله: أن النبيّ ية نزل منزلا... الحديث بمثل ما في (الصحیحین)ء وزاد: 
قال معمرٌ: فكان قتادةٌ يذكرٌ نحو هذاء ويذكر أن قومًا من العرب أرادوا أن يَفْيَكُوا بالنبيّ بك فأرسَلوا 
هذا الأعرابيّ» ويتأوّلُ اذ كرْ اقم او يڪم إذ هم قوم آن ينطو الک أيْرِيَهُمَ 4 الآية. 
ورواية عبد الرزاق هذه هي إحدى طرق «الصحيحين» لکن دون قول معمر في آخرهاء رواه 
البخاري »)٤۱۳۹(‏ ومسلم (847/ ۱۳) كتاب الفضائلء باب توكله على الله تعالیء وعصمة الله 
تعالن فو ااي 
وروی الطبري فی «تفسيره» (۸/ ۲۳۲) عن قتادةً في قوله: # اا الت »اموا أذ کروا يِقَمَتَاََه 
يڪم ٳڏ هَمَ قوم آن يَبْسْوَا إليَكْم يديهم 4 الاڈ قال: دُکر لنا أنها نزلت على رسول اللہ پل وهو 
بَطْن نَخْل في الغزوة السابعة» فأراد بنو ثعلبة وبنو مُحَارِبٍ أن يَفْيَكُوا به فأطلعه الله على ذلك ذُكر 
لاا راکپ ھتان د الله كل رسيت رفن لدت 

(۲) «فلا یکون لمعو الکن ليم ایہم 4 من الجمع بين معنيين مختلفينٍ للفظ» من (ز). 

(۳) انظر: «حاشية التفتازاني» (۲۰۸/ ب). 


سرو ر اکاک ۳۱۹ 


ہے سے سے سے چ ge‏ سے مر سے 


(۱۲) 5 ولد أذ الله میگی بے إِتَو یل وبھثنتا نون نی عسس 
کے دن جج TY‏ 2 ھ0 ہے ہے 
َقِيبًا کال اي مک کين اَم الصلوٰۃ وَءَاتَيَمُمُ ألرَكوة وَءَامَنثم مُشلی 
سے - رو رم أ رو کے !ہے مک ك 7ر2 سا 9 م 2 
00 وأقرضم أ لله قرضا حسنا لا اع سَیَتَايَکم ولادؤلنكم 2 
۶2 کو 4 > 


جَنَّتِ جَرى من تھا اَلاٹھٹر فمن كفر بعد للكت للك منحكم فمّد صل سواه 
اليل » 


7۸7 يكن 7و تی اہب انی عت 
o‏ گی مس افس e‏ رہ اسب 


2 
6 و 
امروا به. 


عَكَّرَ نقِيبًا 4: شاہدا 


روي أن بني إسرائیل لما فرَغوا من فرعون واستقروا بمصرّ أمرّهم الله بالمسير 

إلى أريحاءً من أرض الشّامء وكان یَسکُنُھا الجبابرَةٌ الكنعانيونَ» وقال: إني کتبنُھا لكم 

دارا وقرارًا فاخرجوا إليها وجاهدوا مَن فيها فإني ناصِرٌكم. وأمرَ مُوسی أن يأخدّ من 
2 1 2 م - ت 

كل سبط کفیلا عليهم بالوفاء ہما أمروا به» فاخذ عليهم الميثاق واختار منهم النقباء 


۔ اس : گے ص 8 2 پ۲ ر 1 ۹ ي 2 2 
وسار بهم» فلمًا دنا من أرض كنعان بعث النقباء يَتجسّسون الاخبار ونهاهم أن يحدثوا 


قومَهُم فرأوا أجرامًا عظيمةً وبأسّا شدیدًاء فهابوا ورّجَعوا وحدَثُوا قومّهم, إلا کالب 
بن یوقنا من سبط يَھوذا ويوشع بن نونٍ من سبط أفرائيم بن یوسفت"'. 
وال اهاي مَعَکم ٭ ھت الین اَم ا اڪله 


رص م برو 


97 نموه #؛ أى: : تصرتموهم وقَويتمُوهم. وأصلّه: الذبّء 


)١(‏ انظر: (الکشاف٢(۲/ ۵٥‏ وروی معناہ الطبري في «تفسيره)» (۸/ ۲۳۷۔ )۲٢٢‏ عن السدي 


ومجاهد وابن إسحاق وابن عباس والفضل بن خالد. ولعل اللفظ المذكور ملخص من هذه 
الأخبار. 


۳۲۰ و رای یاو دس ایا یا لی ینا 


لو افرضحم الله قرضًا حسما 4 بالإنفاق في سبيل الخير» ولمَرَصًا 4 یحتیل 
العف ایت 

لكر سم حر ےت E‏ یت 
ای یور دھ رای ورس رہ دو اہین 
بعد ذداللک #: بعد ذلك الشٌرطِ المؤكدٍ المعلّق به الوعدٌ العظیم همد 70ت 
اليل 4 ضَلالَا لا شبهة فيه ولا عُذرَ معّه» بخلافٍ مَن كفرٌ قبل ذلك إذ قد يُمَكِنٌ 
أن يکود له شبهة ويُتوهَّ له مَعَذْرَةٌ. 


قوله: ينب ڪن أحوال قومِه»: 

قال الرَّجَاح : التب الطَرينٌ فی الجّبل ھ2 قيل: نقیبٰ؛ لک يعلم ونا 
مر القوم ويعلم مَناقبهم» وهو الطَّرينٌ إلى مَعرِفة اور 

ویقال: افزلان ك ال اى کیا الله وعدا کے سی 
الاد / ثيرفي الى ا ع ومن ذلك: اقب الحائط)؛ أي: بَلَغْتَ فی 
التقب اخ ۱ ۱ 


قوله: «رُوي أن بني إسرائیل لما فَرَغُوا...٠‏ إلى آخره. 


في 


(r 0 0 و‎ 


أخرجّه ابن جرير عن السدي نحوّه' 

قوله: «وأصله الذَّثُ): 

- : و ا کے رد مم م ٦‏ 0+00 0 > ت 

قال الزجاج: #عزرتموهم*: تَصرتمُوهم؛ لأن العَزْرَ في اللغة الرَّد وعَزّرتٌ 
)١(‏ في النسخ الخطية: «دخلة»؛ والتصويب من «معاني القرآن». 


(۲) انظر: «معاني القرآن وإعرابه» للزجاج (5/ .)۱٥۹- ۱٥۸‏ 


(۳) رواه الطبري في «تفسیره» (۸/ ۲۳۷). 


سور لا ۳۲۱ 


للك 
ہے 
پک 


ای أذ بته» معناه : فَعلتُ به مايَركَعُه عَن القَبیحء كما أن (تَكَلْتُ به) مَعناہ : قلت 
به ما يجب أن ينكل [معه] عن المُعاودة0". 

والئاصرٌ يرد عَن صاحبه عِداهُ فهو يَستَلزِمُ التَعظيمَ والتّوقِيرَ ومن قَسّر 
التّعزیرَ بالتعظيم أرادَ هذا. 

قال الطَيبيٌ: فهو حَقَيقَة في الرَدٌ والمنع» وكِنايةٌ عن النّعظیم ال 

وفال الراغت: از اف همع التعظیمء ء قال تعالى: #وَيمَرَرُوهُ ۹ء والتعزیژ 
صرب دون الحَدَّء وذلك يرجع إلى الأَوَّلِ؛ فإِنّه تأديبٌ» والتأديبُ نصرةٌ ماء لكنّ 
الأول نصرة بقمع العدوٌ عنه» والثاني نصرّة ةٌ بقهره عن عَدوٌّه إن أفعال ال عدو 
للإنسانٍ فمّتی فَمَعته عنها فقد نصرئة©). 

وعلى هذا قولّه لل «انصّرٌ أخاك ظَالِمًا أو مَظلومًا)ء فقال: اَنصرُہ مَظلومًا 
ا rG‏ الظّلما 0 

قوله: «ومنه التعزيرٌ): 


قال فی (الکشاف): التعزير والتأزيرٌ من واد واحد". 


)١(‏ انظر: «معاني القرآن وإعرابه» للزجاج (۹/۲٥۱)ء‏ وما بين معكوفتين منه. 
)٢(‏ في (ز): «وهوا. 

(۳) انظر: «فتوح الغيب» للطيبي .)7١ 5 /٥(‏ 

)٤(‏ انظر: «المفردات في غريب القرآن» للراغب الأصفهاني (مادة: عزر). 

)٥(‏ رواه البخاري (7467»)» والترمذي (٢٥۲۲))ء‏ من حدیث أنس رضي الله عنه. 


.)٦۵۸٦/٢( انظر: «الكشاف» للزمخشري‎ )٦( 


2 رت اص لص اھٹا نتم ایا یا لو‎ YY 


قال الشيخ سعدٌ الڈین: لاشتراكهما في معنى التَأييِ والتقويةء وفي أكثر 
الخروفيء مع قرب مَخرجّي العَینِ والهمرّة'". 

قوله: «جوابٌ للقّسم المَدلولٍ عليه باللام في لین ۹ ساد مَسَدٌَّ جواب الشرط؛: 

قال أبو حيّان: ليس كما ذكنٌ لا سد «لَأُكَيْرَنَ 4 مَسدّهُماء بل هو جوابٌ 
للقسم فقطء وجوابُ الشرط محذوفٌ”" 


ع 


وقال الحلبيٌ: إذا اجتمع فَسمْ حرط ا إلا أن يَتَقدّمَ ذو خبر 
کات قرط انار تو لحك كَهْرَنَ ٭ هذه اللامٌ هي جوات القسم لسبقه. 
وجوابُ الشرط محذوف لدلالة جواب ك۳ عليه. 

وهذا مَعنی کلام (الکشاف)ء لا كما فَهمَه أبو حيّانء وردّه عليه . 

قوله: بعد ذلك الشرطِ الم كَد المعلّق به الوعدٌ العظيمٌ): 

عبارةٌ «الكشّاف»: المعلق بالوعدٍ العَظيه. 

وقد أورد عَليهما أنَّ الوعدّ بتكفير السّيئاتِ وإدخالِ الجنّاتِ جزاءٌ للشسَّرطِ 


والجزاء فو المع فا لا الشرط بالجزاءِ» ص09 ا فلذلك أصلحها 
ال صت 


)١(‏ انظر: «حاشية التفتازاني» (۲۰۸/ب). 

(۲) «قال أبو حيَان ليس كما ذكر لا یسد لأكفرن مسدهما بل هو جواب للقسم فقط وجواب الشرط» من 
(ز). 

(۳) انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان (۹۹/۸). 

.)7١١ /٤( انظر: «الدر المصون» للسمين الحلبي‎ )٤( 

.)041/ /۲( انظر: «الكشاف» للزمخشري‎ )٥( 

)٦(‏ في (ز): «المتعلق". 


وقال الطَّيٌ: انز إلیھم كيف بطو في الحواشي وکادُوابُضِلُونَ کٹیڑا بعد أن 
٣ى9‏ بب و 

والحق أن الوَعدَ العَظيمَ في کلام «الكشاف» هو قول: ا سکع 4. واي 
وع أعظَمٌ من ذلك؟ لاله مُشتَول على جميع ایح فيه اعد ِن النصرَة وتكفير 
لیت وإدخالٍ الجنة والغفرانٍ والرضوان والرّؤية وغيرهاء وتعلّقَ الشرط به وهو 
قولّه: لین أقمتم حول کی جت اس کا ل ااك «أنا معني 
في حك چذاہ إن خدّممِّي”" لم أضيّع سعیك أفعل بك وأصتّمٌ بك كيت وكيتَ»؛ 
فالشرط مع الجزاء رس سم كك 


سر ول 


)٣(‏ - فيما تقضم يهم لمهم وَجعلنا فَلَوبَهَم ية رفوت 


٤ا‏ مے ہے ھر ہے ہے ۔ صہے۔ 


الحكير عن مَوان یڈ وکوا ایکا کراب دک ال کک ع ا IEE‏ 
ک2 نہ فاعف عن اصح 0 ان الله یب آلمحسنيت 4. 
ما نَفَضهِم :0027 يتمهم لمهم 4: طردناهم من رَحمَیناء ۳ مَسخناهم» أو: 
ضربنا عليهم 8 
تكلا O‏ قَسِيَةٌ4 لا تنفعل عن الآياتٍ والنڈر. 


وق اکا والكساى: #قسيّة 7" وهو إِمًا مُبالعَة #قَلسِيَةٌ 4 أو بمعنى: رديه 
من قولهم: دِرهَمٌ قرسي إذا كان مَعْشُوشاء وهو أيضًا من القسوَۃ فإن المغشوش فيه 


ره فو ۔ ہر 


)١(‏ في (س): «أخدّمتني». 
)٢(‏ انظر: «فتوح الغيب» للطيبي .)۳۰٢٣ /٥(‏ 
(۳) انظر: «السبعة» (ص: ٢١٢۲)ء‏ و«التيسيرا (ص: ۹۹). 


۲٤‏ و شیا ال دص اد تا ده اتب مالتحا لی نا 


وقرئ: (قِیىیّةً) بإتباع القافِ للسّين”'. 

لم رفورے الحكير عن مَواضوهِ۔ 4 استئناف لان 5 قسوة قلوبهم فانه 
لا قسوَة شد من تغییرِ كلام الله والافتراءِ عليه» ويجورٌ أن يكو حالا مِن مَفعولٍ 
الَعتَهُمَ 4 لا من القلوب؛ إذ لا ضميرٌ له فيه. 

# وسوا حظا ۹: ہس یرہ وہ ےہ من اتباع 
محمد والمعنى: نهم حرو الور وتركوا حظوُم مما نل عليهم فلم َال 

وقيل: مَعناہ: نهم حَرَّفوها فزلّت به بشؤمه أشياءً منها عن حفظهم؛ لِمَارَ وي أن ابن 
مَسعودٍ رضي الله عنه قال : قد ينسى المرء ء بعص العلم بالمعصيةء وتلا هذو الآية. 

ولا رال تَطَلِمُ عل حَإيِنَةٍ ومعم 4: خيانة أو: فرقَةٍ خائنة» أو: خائن والهاء”" 
للمُبالعَة» والمعنى: أن الخِيائَةً والغدرٌ من عادتهم وعادة أسلافهم لا تزال تَرى 

إلَاَلِایََہُمَ ۹ لم يُخونواء وهم الذينَ آمنوا منهم. 

وقيل: الاستثناء من قوله: إوَجَعَلَتَ كَلْوبَهُمْ فيه 4. 

٭ ذاعف عَنْهُمَوَآَضَفَحَ € إن تابوا وآمّنواء أو عامّدوا والترَّمُوا الجزية. 

وقیل: مُطلَق ت بآية السَّيفِ. 

ان أنه يب المُحسنيت 4 تعلیل للأمر بالصّفح حت عليه وتنبيةٌ على أن 
ا التكاذ: اذاف جا شف الفنو عن شره. 


)١(‏ انظر: «المختصر في شواذ القراءات) (ص: ۳۸) عن بعضهم. 
)٢(‏ فى (آ): «ببيان». 
)۳( في (خ): «والتاء). 


3 
و 


قوله: «وتركوانّصيبًا وافیًّا): يشير إلى أن التدكيرَ فى حا 4 للتكثير 
وال لتعظیے؛ قالے ا ڈو 

قوله: «رُوي عَن ابن مسعود قال: يَنسى المرءٌ بعص العلم بالمّعصيّة» وتلا هذه 
الآية»: 

أخرجّه أحمَدُ بن حنبل في «الزهد) نحو ولفظه: ني لاحب مل تو 
العلم كان ال NE‏ 


قوله: «خيانة»؛ أي: فيكون مَصدرًا كالعاقبة. 


ال أبن ا ودل غ دلو ا اصع یک ھا7 0 


٥‏ ےسےے۔ ‏ ے یھم ہہ ,بی 


سس اھر رم روح تي يم 2 ےھ صم کے 2 
e‏ 


2 و E‏ ہے ہے اح 4 2 
ذكروا بے فاغرهنا بدنهم العداوة وَالْبِخضَاءَا ل دوم الِقيمو وسوفت ينهم أله 


4 رھ كت‎ CRE 


خنا ممّن قبلهم» وقيل: تقديره: ومن الذین قالوا نَا تَصارَّى 


قوم أحَذناء وإلّما قال: كتمسر 4 ليد على أَنھم سَمّوا أَنفْسَهم بذلك 
اذعاء لنصرّة الله. 


)١(‏ في (ز): لاليشير». 

(۲) انظر: «فتوح الغيب» للطيبي .)۴۰۹/٥(‏ 

(۳) رواه الإمام أحمد في «الزهد» (۸۵۳). ورواه ابن المبارك في «الزهد» (۸۳). 

)٤(‏ انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان (۸/ .)٠٠٠١‏ والقراءة المذكورة عزاها ابن خالويه في «المختصر 


فى شواذ القراءات) (ص: ۳۸) لابن محيصن. 


85 کے لای بے دنک مت وت ہت 


لصق به. 


اتهم الْعَدَاوَةٌ وَالبعَصاء إل ہو ألِْيِمَةَ 4: بين فِرَّقٍ التصارى» وهم: 


ص2 


قوله: (وإنما قال: ٭ فا لوا إمّا درم 4): 

قال الطَيبيٌ: يعني: ما فائدةٌ العُدولٍ من النّصارَّى إلى الإطناب؟ 

وحاصل الجّواب: أنَّه إِنّما عدلَ لِتٌصوّرَ تلك الحالّة في ذهن السّامع؛ رک 
عِندَمُم أنّهم اذَّعَوا نُصرةً دين الله ونحوه قوله تعالی: #وَرَودَنَه الى هر ف بيدا 4 
[يوسف: 77] عدلٌ عن اسچھا زيادة لتقرير المراودة”" 
(الانتصاف): لما كان المقصودٌ من هذه الآية ذمّهم بتقض الميثاقٍ المأخوذ 
ےھ سے ف یح اط اص O‏ اغفاد راا اهت 


فحاصل ما صدر مِنھُم قول بلا فعل9». 


ےج 


)١(‏ قوله: وملكائيةء بهمزة بعد الألف الممدودة» نسبة إلى ملكاء ‏ بالمد - وهو علم غير عربي» 
والجاري على الألسنة: ملکانیةء نسبة إلى ملكاء على غير القياس؟ كصنعاني نسبة إلى صنعاء» وكل 
هذا محتاج إلى تصحيح النقل فيه. انظر: «حاشية الشهاب» .)۱٥۷ /٦(‏ 

.)۳۱۲ /0( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )٢( 

() في النسخ الخطية: «لو»» والمثبت من «الانتصاف». 

.)٦٦٦ /۱( انظر: «الانتصاف» لابن المنیر‎ )٤( 


رورا رڈ 


)٥١(‏ ۔ # يتاأهل اتب قد جا کڪ رَشواتا ب 


عر ارم مھ ہر ساس عر ہ € > 
معَمو 2 ۱ ٦‏ م 
وہ حخفورے من ٽڪ تب ويعفوا عن ڪر 


$ > كاف کک 4 بسي هرد رای ویک اكات ل سی 


سے 


وت کڪ شوت پیٹ لكمْ ڪيا ما ڪئم قورت یا 
ألكتب ۾ 00 وآية العو فا وبشارَۃِ عيسى 
بأحمَدٌ في الإنجيلٍ. 

لوَيَمْفُأْءن یر 4 مما تخفوته لا یخبژ به إذا لم يُضطرٌ إليه في أمرٍ 
دين أو: عن كثير منكم فلا يؤاخذه بجُرمه. 

#قد جا كم ت الو نور وَكتبُ یٹ ۾ يعني: : القرآن؛ فان 
تحت ظس ع ا د 


7 کچھ و0 
قوله: (یعنی: القرآنَ؛ فاته الكاشف لظّلماتِ السك والضلال): 00 اة 
القران الورك فا ال 
قوله: «والكتابٌ الواضحٌ الإعجاز»: تعليل لوصفه ب(المبين) على أنه 
الشَّىءُ)» قاله الطيبيٌ”". 


من (بانَ 


)١(‏ (فی): ليس في (ت). 

.)۳۱٣ انظر: «فتوح الغيب» للطيبى (ه/‎ )٢( 

(۳) «قوله: والكتاب الواضح الإعجاز تعليل لوصفه بالمبين على أنه من بان الشيء» قاله الطَيبيٌ' من 
(ز). 


۸ ما ادا اوت رمک کات زرد 
د 7 
قوله: (وقیل: يُرِيدٌ بالنور مُحمّدًا لل : 


هو اختيارٌ الزجاج”". 


E 


قال الطيبیٌ: والأَوّلُ أوققٌ؛ لتكرير قَولِه: قد ةكم 4 بغیر عاطفي. 
تعلق نه أو وصف الرسولٍء وثانيًا وصف الكتاب. 

نآ را مھا E‏ قال: بيّنَ في الاي او والثانية 
العم الثلاتٌ التي خصّ بها العبادء وهي النْبوّةٌ والعقل والكِتابُ. 

770 فوت اکا ر کر ادلی ج "+7 
فقوله: ‏ يَهَدِى یہ اله م أتّبَعَ رِضَوكه سْبْلَ لسر 4 يرجم إلى قوله: 
َد كم رَسُوأنَا 4؛ أي: يَهدِي بالبيانٍ إلى طَريقٍ السَّلام مَن الَبِعَهُ 
وتحرّى”" مرضةة الله. 

وقوله: يرهم لطامت إل ألو يرجح إلى قوله: 63د جا ٹم 
قت الله نور 4. 


مم ے۔ 


وقوله: فوَيَهدِيهۃ إل رط مُسَتَقِيٍِ 4 يرجم إلى قوله: لوَحِتّبٌ 


رٹ ٭؛ لقوله: #وهدى مين # [البقرة: ۲]. 


.)۱٦١ /۲( انظر: «معاني القرآن وإعرابه» للزجاج‎ )١( 

(۲) «قوله: وقيل: يريد الور مُحمّذًا کیا هو اختیاژ الرّجاج. قال الطَيبيُ" ليس في (ز). 

(۳) في النسخ الخطية: «وقرئ»؛ والتصويب من «تفسير الراغب الأصفاني» وافتوح الغيب». 

)٤(‏ انظر: «فتوح الغيب» للطيبي ۳۱٣ /٥(‏ ۔٣۴۱).‏ وانظر: «تفسير الراغب الأصفهاني» 
(TE ۳۰۳ /٤(‏ 


1 


(۱٩)‏ - # بَھّدی ید اله أاَتَع رصوا ةسبل اسل ويخرجهم مَنَ 
لظلّمت لے التُور بِإِذْنِه- وَيَهَدِيهۂ إل وط مُسَتَقِير 4. 
« يهى یہ ال4 وَحَدَ الصَّميرَ لأنَّ المراد بهما واحذٌ أو لأنّهما كواحدٍ فی 


الحكم. 


ہے 


مر م 7 


#مري أتَبِعَ رضواة, #: مَن انَبِعَ رضاه بالإيمانٍ منهم. 
سبل ألسََلَدِ #: طرق السَّلامَةٍ من العذاب» أو: سب“ الله. 
#ويخرجهم ٭ من اَلظتيت 81 #: من آنواع الكفر 


ادنوہ : بإرادَته» أو: بتوفيقه. 


طوَيَهديِهم إل زط مُسَتَقِيمٍ *: طريقٍ هو أقرّبٌ | 
إليه لا مَحالة. 


قوله: «أو سبل الله»: 

ال الخ سعد الڈین: على أن كود الَو 4 من أسماء ال وضع مضع 
المُضمّر ردًا على اليّهود والتصارَى القائلينَ بانّصافِه بتقيصة َه المخلوقين". 
(۷) ۔ « لَمَدَ ڪَمَر ليت قالوا إن آله هو ميخ أبن مہم ف 
EE‏ کک و ES‏ وأ کٹ ف 


سے ھر 20ء2 


الگ جیما ویڈو مگ الککوت وَالاَرضِ ومابیٹھما لی ما اء الله عل 


)١(‏ في (أ) و(خ): اسبيل». 
(؟) انظر: «حاشية التفتازاني» (9١؟/‏ أ). 


ک٤‏ ج اون سس کار ین 


بالاتحاد منهم» وقیل: لم يُصرّح به أحد منهم ولكن لَمَا رَعموا أن فيه لاھوتًاء وقالوا: 
لا إلة إلا واجڈ لَزمَهم أن يكون هو المسيح» فَتَسَبَ إليهم لازم قولهم توضيحًا 
لجهلهم وتفضيحًا لعقيدتهو''" 

كل کمن يَمَلگ می الہ سكا ۹: فمن یمتح من قدرته وإرادته شيئًا إت 
آرادآن نوا هيلك السييح آنے مرجم اک سی لی جت بذلك 
على فساد 5 وتقريرٌه: أن المسيح مَقدورٌ مَقهورٌ قابل للمَناءِ كسائر المُمكناتِ 
ومن كان كذلك فهو بمَعزلِ عن الألوهيّ 

لوه مُلگ السَموات وَالَرّضِ و ماما ی ما یسا والهُ عَل کل ىء 
€ إزاحة لِمَاعَرَص لهم من الشبهَة في أمره» والمعنى: أنه تعالى قاوِرٌ على 
الإطلاقء يخلّقٌ من غيرٍ أصل كما خلقّ الس ماواتِ والأرص» ومن أصل كلق 
مابیتھماء فِينِشِئٌ ه ےرت رہ من الحیواناتِء ومن أصلٍ 
يُجانْسّه: إما من ذگر وحدّه کخلق حواء” تر دی TO‏ تحت 
کار الاس 


قوله: «فمَن يمتع من قدرته»: 

8 کے N‏ رگ RS‏ ور ۴ وم ے فلي 

قال ابي ظاهرٌه أن يلف * مجاز عن (يمنع) أو مض 
مَعناه» و#مِن ألنّه ٭ متعلق به على حذف المُضافِ. 


لکن ذكرٌ في «الكشّاف» في سورة الأحقافٍ في قوله: فلا تملعو تل مِنَ اہ 


)١(‏ في (ت): المعتقدهم». 


)٢(‏ في (ت): «وحده كحواء». 


سو رو اتا ۳۳١‏ 


سكا % [الأحقاف: ۸]: : «فلا تٌقدرونَ على كمّه عن مُعاجلتي''' ولا تُطيقونَ دفعَ شيء 
من عِقابه)ء ثمٌ قال: «ومثله قل مَمَنَيّمَِكٌ ماله سَّيْما »0 . 

وحَقيقته: فمن يَستطيع إمساكً شََيءٍ بسن قَدرَةٍ الله إن أراد أن يُهلِكَهُ الله 
تعالی» وإذا لم يُستطع إمساكه ودفعّه عَنهُم فلَنْ يَمنَعَهِم منه» فلِذًا فسّرّه بالمنع 
أخدًا بالحاصل» وحَقیقَةً الملكِ الصَّبِطُ والحفظ عن جزم تقول: «ملكتٌ 
الشَّيءَ»؛ إذا دخل تحت حفظِكٌ دُخولا تامًاء و«لا" أملك رأس البّعيرا؛ إذالم 


۲+٤ ۶ ٤ 
(۱۸)۔ وکات الَْهُودُ ری ی بتكو لله ووه شُل کلم عدم دنو‎ 


بل انشا بر فن لى کر لمق فا وهاي می دا و ملف ا لکوت و 
يته ما ولد 7 ی) 
#وقالت الیھود والتصدرئ نحن ابنکڑا الله وأحِبَتؤه 4: أشياع ابنيه عز یر والمسیح؛ 
كما قيل لأشياع ابن الزبير: الخبيبون. أو: مقرّبون عنده قرب الأولادٍ من والدهم 
0 اعدو ۰ 

ل كلم عدب یڈ ویکم 4؛ أي: فإِنْ صح ما رَعَمِتُم فلم يُعذَبُكُم بڈنوبگم؟ 
فمن کان بهذا المنصب لا یفعَلُ ما يُوجِبُ تعیب وقد عدَّبَكُم في الذنيا 


)١(‏ في النسخ الخطية: «مقابلتي»» والمثبت من «الكشاف» و«حاشية التفتازاني». 
)٢(‏ انظر: «الكشاف» للرمخشري /٤(‏ ۲۹۰۱ -۲۹۷). 

(۳) في النسخ الخطية: «لا»» والمثبت من «حاشية التفتازاني». 

.)۱/۲۰۹( انظر: «حاشية التفتازاني»‎ )٤( 


نفد جوت کات سے اتا انان تنا 
ص SSE AWS‏ 


بالقتل والأسر والمَسخء واعترَقم أنه سيعذبكم بالتار أيامًا معدودةً. 


ليل أنشر رمن حَلَقَ 4: ممن خلقَة الله ير لمن بَکاە ) وهم مَن آمنَ به 
ھت ھ E O‏ 
الاس لا مزيّةٌ لگُم عليه. 

و ناك اوت ان ا ا کاب را فی قرصضا ا 
ET‏ 


# وو الْمَصِيرٌ 4 فيُجازي المُحیِنَ بإحسّانِه والمُسىء بإساءته. 


قوله: «كما قيل لأشياع ابن الزبير: الحَیْبُونَ) لاله کان يُكتى أبا خبَیب باسم ابنه 
حبيب . قال الشاعدٌ: 
قَدْنِيَ من صر الخيَيّْنٍ قري“ 
روي بلفظ التثنية يريد ابنَ الزبير وابته» وبلفظ الجمع قال ابن السَّكّيتٍ: يريدٌ أبا 
خبیب ومّن كان على رأيه7". 
1 و کا Se‏ کن ےا رگ 5 سے ہے ہے 
قال ابن المُنیر: ومنه قول المَلائكَة لانھم خواص عباد الله: إن رسنال رر 


َ‫ ےو مم سه 
مس رم 1 


م ك2 7 مله ےو > ہے 
مريت * إلى أن قالوا: ٭ إلا أمراته. هَدرنا نَا لمن لبرت 4 [الحجر: 8 -10], 
)١(‏ هو صدر بيت لحميد الأرقط» وعجزه: 
ليس الإمامٌ بال حيح المُلحِدٍ 
انظر: «المحكم) لابن سیدہ ٥ /٦(‏ (مادة: قدد)» و«خزانة الأدب» للبغدادي (5/ .(AY‏ 
(۲) انظر: «إصلاح المنطق» لابن السكيت (ص: ۲۸۲). 


سے 


والمُقدّرٌ هو الله وكذلك قول داب الأرض لنھا ین خواصٌ آيات اللہ : ٢ار‏ 


ايتا لان ويون 4 [النمل: .۶٥]۸۲‏ 


 - )۱۹(‏ يتاه ل الكتب د جاک رشو ت iy‏ 


جا عاد قسف ہم مشا ویر وا کک 
21 “] ا 0 ےت ات ھت 0 ات 
كتَمْتَم وحذِفَ 1 ذکرہہ ويجورٌ أن لايُقدّرَ مفعول على معنی ويبذلٌ”" لكم البَيانَ 
والجملةً في رقع" الحال آي: جاكم رسوا یناکم 

عل مز ین ام 4 مُتعلقٌ بط جك 4؛ أي: جاءكم على حينٍ فور من 
الإرسالٍ وانقطاع من ری أو وسن 4 حال من الضُمیر فيه 


أن د تقولا ما جا 7 -> ۸0+" 


قد جاه کم بش وذ 4 مُتعلّقٌ بمحذوفٍ؛ أي: لا تَعتَذِرُوا” فقد جاءكم. 


وله ٤‏ 3 0 فيقدر 0" ب۹ كينا 0 بين موسى 


.)51/ /۱( انظر: «الانتصاف» لابن المنير‎ )١( 

(0) في (خ): «يبذل». 

(۳) في (خ) و(ت): اموضع). 

)٤(‏ قوله: «أو يبين» عطف على «ب#جَآءكٌ ١4‏ وقوله: «حال» خبر مبتدأ محذوف؛ أي: وهو أي: 
عفر 4 حال «من الضمير فيه»؛ أي: في بين 4» ومرادہ بالتعلق فيه: التعلقٌ المعنويٌ لا 
اللفظیُء وإلا فالحال متعلقّ بمحذوف واجب الحذف: ولو قال: (أو حال)؛ ليكون عطفاً على 
«متعلّقٌ) كان أولى» وآفاد إعراباً ثالثاً ل عل هز ۹. 

)٥(‏ بعدها في (خ): لاما جاءنا». 


ا کا سس اکا ر 
۴۳۰ پیش میا ل دک نت سوا 
O O O ٤‏ 8 ا تن نے دت ایرو سیت 


على فترةٍ كما فعل بين عيسى ومحمّدٍ عليهما السّلام: کان بیتھُما ست مئ أو 
1 , 7 ہے فو 7 
خمس مث وتسع وستون سنة» وأربعة انمباء: ثلانة مق یی إسرائيل :ؤواخد من 
لغ و الد سنال 
56 و ¢ 9رر م کہ 7 1 
وفي الآية امتنان عليهم بأن بَعَتْ إليهم حين انطمَسّت آثارٌ الوّحي وكانوا أحوَّجَ 
ما یکون إليه. 


قوله: «على حين فتور»: 
قال السيخ سعد الدّين: يُشِيرُ إلى أن تعلقه بجاو تعلق الظَرفيّة كما في 


2 اع ہے 


قولِه تعالی: ‏ وََتْبَمُوا مَاتَدْلُوا الَّمَطِينٌ عل مُلّكِ سْلَيِمَنَ 4 [البقرة: »]٠٠١‏ وهذا أَوْلَى 
من جَعله حَالا من ضمیر ليبن 4 على ما لا يَخفَى7". 


)١(‏ وصح هذا من قول سلمان رضي الله عنه كما رواه البخاري )۳۹٤۸(‏ قال: فترة بین عيسى ومحمد 
فى أن 9 و 

)۲( ورد ذكر نبوته في حديث ضعیف» رواه البزار 7١3112‏ كشف)». والطبراني في «الكبير» (۰٥١۱۲۲)؛‏ 
عن ابن عباس رضي الله عنهماء وهو مع ضعفه مخالف لما جاء في الصحيحين من حدیث أبي هريرة 
رضي الله عنه» وفيه أن النبي يه قال في عيسى: «ليس بيني وبينه نبي»» رواه البخاري )۳٣٤٣٣٤(‏ 
ومسلم (7517565). 
قال الآلوسي في «روح المعاني» (۱۲۸/۲۱): وأما العرب غير المعاصرين للنبي اة فلم يأتهم من 
عهد إسماعيل عليه السلام نبي منهم» بل لم یرسل إليهم نبي مطلقاء وموسى وعيسى وغيرهما من 
أنبياء بني إسرائيل عليهم الصلاة والسلام لم یبعثوا إليهم على الأظهرء وخالد بن سنان العبسي عند 
الأكثرين ليس بنبي» وخبر ورود بنت له عجوز على النبي صلی الله تعالى عليه وسلم وقوله صلی الله 
تعالى عليه وسلم لها: «مرحبا بابنة نبي ضيعه قومه» ونحوه من الأخبار مما للحفاظ فيه مقال لا 
يصلح معه للاستدلال» وفي شروح «الشفاء» و«الإصابة» للحافظ ابن حجر بعض الكلام في ذلك. 
قلت: والحدیث الذي ذكره من مجيء ابنته إلى النبي ية هو الذي قدمنا أو لا تخريجه وتضعيفه. 

(۳) انظر: «حاشية التفتازاني» (۱/۲۱۰). 


سو و لات To‏ 


وزاد أبو البقاء: أنه حال من القُمیرِ المَجرورِ في لَكمْ ۹ء و يَنَالرمُل 4 
نعت قرو 4 . 
قوله: «كراهة أَنْ تَقولُوا): 


قال السيخ سعد الدّين: يشير أنه في َوقع الفعولِ له» ولو لم يُقدّر المضافٌ 
جارٌ حذف اللام بلا تأويل؛ لکن لا بد من تقدير (لا)؛ أي: لعل 7 و ار 


قوله: ) َقَدَ جَاءَم 4 مُتَعلّقٌ بمَحذوفي؛: 

قال الشيخ سعد الڈینن في فاء القَصيحَة: إِنّھا تفصحٌ عَن المَحذوفِ وتفيدٌ 
يان سَبيه كالتي تُذَكَرٌ بعد الأوامر والتُواهي بيانًا لسبب الطّلب؛ لكنْ كمال حُسیّھا 
وفَصاحَیَھا أن تكونٌ مَبنيّةَ على التقدير مُنبئة عن المحذوف» بخلافِ قَولِك: «اعبد 
10تس۶ 9س ا 

ومبنى الفاء القَصيحَة على الحذف اللّازم بحیثُ لو ذكرٌ لم يكن بتلك الفَصيحَة 
كي اليا رة في تقدير المّحذوني؛ فتارة أمرًا ونَهْيًا كما في هذو الاَيةء وتارَة شَرْطا 
كما في قوله تعالى: : هدا وم التب 4[الروم: ٥٥]ء‏ وتارَۃً معطوفا عليه كمّا في قوله: 
,رت € [البقرة: ٦٦]ء‏ وقد يُصارٌ إلى تقدير القول كما ذکر في قوله: مد 

حَدَبْوكُم يما قولوت € [الفرقان: 0 


.)579 /۱( انظر: «التبيان في إعراب القرآن» لأبي البقاء‎ )١( 

(۲) انظر: «حاشية التفتازاني» /5١١(‏ أ). 

(۳) في النسخ الخطية: «وتختلف». والمثبت من «حاشية التفتازاني». 
)٤(‏ انظر: «حاشية التفتازاني» /5١١(‏ أ). 


۳۳ ت2ا یا بے بات نا 

فائدة: قال الطَيبيٌ: ینایسبُ هذا المقامَ ما قال الإمامٌ في «المعالم» أن عند مقدم 
لني يك كان العالمُ مَملُوءًا من الكفر”" والصلالةء أمّا الود فكانوا في المذاهب 
الناظلة من الات والافتراء غل الأسناء:وتحويقت التوراة: 

وأا التصارى فقد قالوا بالتثليثِ والابن والأب والخُلولٍ والاتّحادٍ. 

وأمّا المَجوس فأثبتوا إلهين. 

وأمّا العربُ فانهِمَكُوا في عبادة الأصنام والفَسادِ في الأرض. 

فلمًا بعت مُحمَّد ية انقلبّت الدنيًا من الباطل إلى الحق» ومن الظلمة إلى 
النورء وانطلقّت''' الألسنٌ بتوحیدِ الله» واستنارت العقول بمعرقة الله» ورجَعَ الخلقٌ 
من حب الڈنیا إلى حب المَولَى”". 

عی4 ےے ہے ہے و و GLE.‏ ہہ e‏ ماص - ۲ ہہ 

(۲۰)- ولد ال مُومیٰ لِعَویه ینغوم اذ کروانممة الہ عليِکم إِد جعل فیک با 
وَجصلک ملو وء انگ مَالَم يُوتِ لَمَد يََالَعَلَینَ 4. 
3 وإ کال مُومئ لقویو۔ قوھ اَذکروايَمَة لله عَلَيکُم يہ جَعَلَ فیک أيه 4: 
GG‏ ا سو و د م ۔ سس ا 1 
فازشدکم وشرفكم بهم» ولم یبعث في اَمَو مابَعث في بني إسرائيل من 
الأنبياء. 


)١(‏ في (س): «كفراً» بدل «من الكفر». 

(۲( في (ز): «وأنطقت». 

(۳) انظر: «فتوح الغيب» للطيبي ۳۲٣ /٥(‏ ۔۳۲۱). وانظر: «معالم في أصول الدين» للرازي 
(ص: ۱۰۱ .)٠١‏ 


سو ا TV‏ 


#وجمککم ملو 4؛ أي: وجَعَل منكم» أو: فيكم وقد تَکائر فيهم الملوك تکاثر 
الأنبياء بعد فرعون حتی قَتلوا یحیی وهمُوا بقتل عيسى 
وقيل: لَمَّا کانوا مَملوكينَ في أيدي القَبْط فأنقَدّهم الله وجعلَهُم مالكينَ لأنفيهم 
وأمورهم سمَاہُم مُلُوكًا. 
وَدَاَسَكُم ما لم يُوّتِ أحدا من الَعَلليِینَ 4: من فلق البَحرِ» وتظليل الغمام» وإنزال 

المن والسَّلوّىء ونحوها مما آتاهم. 
وقيل: المرادٌ ب٭الْعَلِِينَ 4: عالّمِي رَمايْھم. 
قوله: (وقیل: لما كانوا مملوكين...2 إلى آخره. 
قال الشَّيِحْ سعدٌ الین: فيكون المجارٌ في لفظٍ (الملوكِ)» وعلى الأوّلٍ في 
الإثباتٍ للكل» وإنّما كان للبعضص”" 

قوله: (وقیل: المرا ب #الْمَلِنَ 4: عالّمِي رَمانهم»: 

قال الطَيبيٌ: تی : إن جعلتٌ االْمَئِدِينَ 4 عامًا وجب تخصيص (ما) لكلا یلزءَ 
أنّهُم أوتوا ما لم توت هذه الأمّةُ من الكرامة والفضل وغير ذلكء وإن خصّصتَهُ 
بعالّمي رَّمانِهم ف(ما) نافية على عمومها؛ إذ لا محذور". 


ے 2ه مه مە ع م EG‏ ےصح ررے رص رحس د ہےر ےر ص ےہ ر 
(1)-# موم اد حُلُوا ارس الم سه لی کنب الله لله لم ولا ترئدوا عق اَذبا رم فَدَنعَلبواً 


يرن 4. 


ص 


.)أ/١1١( انظر: «حاشية التفتازاني»‎ )١( 
.)۳۲۳ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )۲( 


۳۳ 7 ۳ ۷7 اما مک کی 0ے 
ا 5 جال 9 اص ANÎ ٠۰٠‏ 2 

۸ مس نا وا ساو د سلا شیا لام کت 
ل ور و و ور رو 


« يوم اَذُاوا الس المُقَدّسَهَ 4: أرضٌ بيت المَقدس؛ سمّیّت بذلك لٹھا 
كانت قرارٌ الأنبياء ومّسكنّ المؤمنين. 
وقیل: 2.٦‏ وما حولّه» وقيل: مشق وفِلّسطين تقطن الاردد اوقل الشّام. 
اکب اله لَك : قسَمّها لكم» أو: كتنب في اللوح”'' أنها تكون مَسكنًا 
لك ولك إن امم وأطنكم؛ لقوله لهم بعد ها عصوا: تهنا ما ع 4 


.]۲٢ [المائدة:‎ 


ے 


ہے سس و ررس 2ک 1 وه اھ "ہہ 0 ت0 ا ۶ 

ولا دوا عل أدَيارِوِ 4: ولا ترجعوا مُدْبرِينَ خحوفا من الجبابرَة» قيل: لما سَمِعوا 
الو التبادركوا وقالواة كاوها يمسق ارا تل عا راض تھرت نا 
إلى مصر. 

أو: لا ترکدوا في دینگم بالعصيانٍ وعدم الوثوقٍ على الله. 

هنبأ خسري 4 ثواب الدارين» ويجوز في #َنْنقَلِبُواً# الجزمٌ على العطفي 
0+ سی الاب 


سج کر سے ہے 
- 86 


٭ قالوا لموس إِنَّ فیا قوما جَبَارِنَ ۹: مُتغلبينَ لا تتأنّى مقاومتهم الا فال 
برک عا الأمر ی آے شرع الڈی بجر الا عل نایا 
TIM NEL‏ 

طاقة لنا بهم. 


)١(‏ بعدها في (خ): «المحفوظ». 


رو 


نَ ادبن اوت نعم آنه 


وڪ الل د فو کو ان مه مَؤْمِِينَ ؟۹. 


ےت ويُوسَعْ إن الب باوت )؛ أي: یخافوں الله ویتقوتّه. 


وقيل: کانا رَجُلّين من الجَبابرَةٍ أسلّمَا وصارا إلى مُوسى» فعَلَى هذا الواوٌ لبني 
إسرائيل والراجمٌ إلى الموصولِ محذوف؛ أي: من الذينَ يخافهُم بنو إسرائیل: 
ويشهَدُ له أن قری: : (الذينَ يُخافون) بالضيٌ”"؛ أي: ار رف العف رل 
يكون هذا من الاخافَة؛ أي: من الذينَ يُخوَّفُون من الله بالتّذكير أو يُخرّفهم الوك 

انم الک علعَا ما € بالإيمان والشيت» وهو صفَة ثانية ل #رجلان ‏ أو 
اعتراض. 

فا لوا عم الَا #: باب قريتهم؟ أي: باغتّوهم وضاغطوهم في المَضيق 
وامتعوهم من الإاصحار". 

قدا كسمو قنك َيون 4؛ لعش ر الكرّ عليهم في المَضايقٍ من عظم 
0-5 ا ا ۰ 

ويجورٌ أن يكو عِلہُھما بذلك من إخبارٍ مُوسی وقوله: لب لَه كم 4ء أو 
مما عَلِمَا من عادَيه تعالى في نُصرّة رُسله» وما عهدًا ِن صَنیيه لمُوسی في قهر 
أعدائه. 


٭وعل کی الله فووا ان مر مُؤْمِنِينَ #؛ ای مُؤْمِنِينَ به ومُصدَقينَ لوَعده. 


)١(‏ انظر: «المختصر في شواذ القراءات» (ص: ۳۸))ء و«المحتسب» (۲۰۸/۱))ء عن ابن عباس 
ومجاهد وسعيد بن جبير. 


(؟) الإصحار: البروز إلى الصحراء. 


29 نشم اض ان ساوت ت د معنت سرس‎ ۳6٠ 


)۲١ - ۲۶‏ ۔ قا لوا یموس یا ی بذ لھا آنا کا داموا فيها کاذھب آنت ولک 


سے سے سم بور جو ص سے 


فَمَيَكَة نَا هتا مَتَعِدُورت 219 قال رت إتی ف ل ملك الا نقسی واخ فافرق يسنا وب 
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ے*٭> سے ف << سے 


موم الْمْنسِقَينَ 
مالو يَمُومَؾ نا ن تَدْخْلَهَآ بدا 4 تَقَوا دُخولهه”" على التأكيد والتأبيدِ لم 
اموا فیا 4 بدلٌ ین اب 4 بدل البتعض. 

#فاذ هب أنت ورك فَشََيِلا نَا هلها ودوت 4 قالوا ذلك استِهائَة باللہ 
ورّسولِه وعدم مُبالاةٍ بهماء وقيل: تقديرٌه: اذهب أنتٌ ورَبّكَ يُعينك. 


# قال ر ےت ے رر لالت عاك 


رس و 


قومه 7پ منهم ولم يبق مَعه مُوافِقٌ یثقی به غيرٌ هارون عليه السّلامء والرّجُلان 
المذکورانِ وإن كانا بُوافقانه لم يق عليهما لِمَا كابدَ من تَلَوّنِ قومه. 

ويجورٌ أن يراد ب( أخي): مَن يُؤاخيني في الدَّينِء فيّدخلان فيه. 

رس له عطفًا على فى 4ء أو على اسم افو تل عن كان 
القُمیر في ل اَمَك € أو على محل (إنٌ) واسچھا و جره عند الكوفيّينَ عَطفًا على 
الصمير في فى ). 

فرق تتا وب الع الَو 4 بن تَحكُمَ لنا بمانَستَحِقَهُ وكَحكمَ عليهم 
٥ٍ‏ ھ O‏ 

قوله: «ورفعُةُ عطفًا على الصمير في ل اَمَِكُ 4% : 

زادَ في «الكشاف»: وجار للفصل ". 
)١(‏ في (خ): «دخولها» وفي الهامش: «في نسخة: دخولهم». 


(۲) في (خ): اویئسا. 
(۳) انظر: «الكشاف» للزمخشري .)٦۹۹/۲(‏ 


٣ ولاک‎ 


قال أبو خاد ارم من ذلك أن موسی وهازون لا يملكان إلا فن موس 
فقطء وليس المعنى على ذلك» بل على أن موسى يملك أمرّ نفسِهٍ وأمرٌ أخيه فقط"". 

قال الحلبيٌ: هذا الردٌ ليس بشيء؛ لأنّ القائل بهذا الوجه صرح بتقدير المفعول 
عد الفاغل المعطوق» وأيضًا الل ام رتا قان كل الح اد إلى ذه أنه يمك 
م سے 


و کپ و 


جملة فعلیّة؛ أي : NE‏ اف ات 


م ور ےرک ہے 7 7 سے کے 


)٥٢(‏ - ٭ قال قان مه ع ارين سنه يتيهوت و 


4 ٦ 


الور اَلْكَيقَے 

307 سا : فان الأآرض المقدسة لع 
ّاَرَیِعینَ 0.0 سوب یں الظرفف: 
سس اخ مُوقََا غير مُوَْدِه فلا بُخالِفُ ظاهرَ قوله: طالّی 


عي رات عليه السّلام سار بعذہ بمَن بَقَیَ من 


بب 


22 ےر 


م2 


مم 4 لا يَدخلوتها ولا 


رو ا ا 
وقيل: إنه فيض في اله ولمًا احْضِرٌ أخبرَهُم بأنْ یُوشعَ بعذہ نبي وأنَّ الله 
أمرّهُ بقتال الجبابرَة» فسارٌ بهم يوشّعٌ وقتل الجبّابرۃ وصارٌ الشامٌ كله لني إسرائيل. 


.)٠١١ /۸( انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان‎ )١( 


2تت د د سس رر بي 


وإمًا يديهُوت 4؛ أي: يُسيرونَ فيها مُتحيّرينَ لايَرونَ طریقاء فيكون التّحريمُ 
وقد قيل: لم يَدخل الأرضّ المُقدَّسَةَ أحدٌ ممّن قال: نَا ن تَّدَعْلَهَآ * بل 
مَلّكوا في التيهء وإنّما قائل الجبابرَة أولادْهُم. 
روي أ E‏ 
بت ا اف وكان اکا ميُظالهم من الشمس»وعَمو دمن نور يطلغ عليهم باللیلِ 
فيضي ءلهم» وكان طَعامُهُم المنّ والسلوى» وماؤّهم من الحجر الذي يحملوته. 
والأكترٌ على أن مُوسى وهارون کانا مَعَهِم في الم إلا أنه كانَ ذلك رَوحًَا لهما 
وزيادَة في دَرجَتِهما وعقوبة لهم» وأنّهما ماتا فيه» مات هارون» وموسی بعده بسن 


ثم دحل يوسم أريحاءً بعد ثلاثة أشهُر وماتَ النقَباءُ فيه بَعْتَةَ غيرٌ كالب ويُوشّعَ. 
لکل تاس عَلَ الْمَوّم الْمسِقِيرت 4 خاطب به موسى لَمّا نَدْمَ على الذعاء عليهم» 
وبیّنَ آنه a‏ بذلك لفسقهم. 
قوله: «عامل الظرفي»: 
قال الطب : أ 
«إمَا لإححَرَّمَةٌ 4 فيكونٌ التَحريمُ مؤقتًا»: 
قال اجاح :تصئة ما 4 خطأ لأنَّهُ جاءً في التفسير أَنّھا محر مة ةَ عليهم 


أبذاء فنصبه ب#إيتيهورت °4 . 


(١)‏ رواه الطبري في «تفسيره» (۸/ ٥‏ عن الربيع. 
)٢(‏ انظر: افتوح الغيب» للطيبي .)۳۲۹/٥(‏ 
(۳) انظر: «معاني القرآن وإعرابه» للزجاج (۲/ .)۱٦١‏ 


سوبو ان ا er‏ 


ع سے اء ممم ار م ےد ے 


0 ۔ ۲۸) - فوائل علوم تبأ ابی ءادم يا لحق إِذ ربا بان ليل مِنْ أَحَرِجِمَا دكم 


سے 
د کے صجے ل ماد د مہہ کے ہے ساسم دع م 2 ۰-٠ I‏ 7 کر ےر سو کے 
یتیل من ا للخ فال لَاَفَتلك قال تما سبل انه المتقین © لین بسطت إل يدك لِنقلی 
٠ ٦‏ گے .- ٠‏ ہے سج سے 
at‏ کے مور عط 4 24 ے>۔ 1ص ےر r‏ ۰- 
2 3 رب العدلمين 


واتل عم نَا أب ءَادَمْ 4 قابیل وهابيل» أوحى الله إلى آدمَ عليه السّلام أن 
یزوج كل واحدٍ منهما توأة”" الآخر کا اسه قاد ف أن تراب "كانت احم 
فقا لھما آدَمْ: قربا قربانًا فون یما قبل تزوَجُھاء فقبل قُربان هابيل بان َرَت نار 
فأَكَليه فازداد قابیل سخطا وفعلّ ما فعل. 

وقیل: لم برد بهما ابتي آدم لصّلبهء وأنھما رَجُلان من بني إسرائيلٌ» ولذلك 
قال: ذلك کتبنا عل بن 48 [المائدة: ۳۲]. 

لالح 4 صِفَةُ مَصدَرٍ محذوفي؛ أي: تلاوۃ مَُِسَةَ بالحٌ» أو حال من الصمير 
في (اتل) أو من تا ۹4ء أي: مُلتِسَا بالصّدقٍ مُوافقا ِا في كتب الأوّلين. 

۵خ رظ ف ال أ سال ينه اویل عل عدف اف آئ7 اتل 
عليهم َبأهُما نبأ ذلك الوّقتِ. 

و(القربان): اسم ما يُتقرّبُ بها إلى الله من ذَبيحَةِ أو غيرهاء كما أن الحُلْوَانَ 
اسم ما يُحْلَى؛ أي: يُعطّى» وهو في الأصل مَصِدَرٌ ولذلك لم یئن 

وقيل: تقدیرہ: إذ قرب ۳ واحد منھما کا قیل: کان قابیل صاجب زرع 
وقَرّبَ أرداً قمح عندّه وهابيل صاجب ضرع وقرَّبَ جملا سَميًا. 


)١(‏ في (ت): «توأمة». 


)١(‏ في (ت): «توأمته». 


4٤‏ کدی از بت بات اتا 


ليل مِنْ حدما وَلع بُنَقَبَلَ ماكر لأنه سَخِط حكم الله ولم بُخلص اليه 
في قربانه» وقصد إلى اخس ما عِنده. 

63ل فنك 4 توعَده بالقعلِ لقرط الحسدٍ له على قبل فربانه ولذلك «َالَ 
ِنَمايتَمَبَلُ أله مِنَالْميّقِينَ 4 في جوابه؛ أي: إِنّما ایک ین فيل شيك برك التو لا 
من قِبَلِي فلم تَقتلّني؟ وفيه إشارَةٌ إلى أن الحاسد يبي أن يرى حرمانّه من تقصيره 
ويجتهد في تحصيل ما به صارٌ المحسودٌ محظوظاء لا في إزالَةٍ حظَه؛ فإن ذلك مما 
يَضرّهُ ولا يَنفَعُه وأنَّ الطَاعَةً لا تُقبَلُ إلا من ممن مُنّق. 

« لون بسطت ال يدك لنم ما أنأ باسط يى إليّك لا شتلك 
َلكَلَیينَ 4 قيل: كان هابيل أقوى منه ولكنْ تحرّجَ عن قَتلِهء واستسلَمَ له خونًا 
من الله لأن الدَفعَ لم يُبَحْ بعد أو تَحرّيًا لِمَا هو الأفضَلُء قال عليه السَّلامُ: «كُنْ 
عبد الله المَقتولٌ ولا تَكُّنْ عبد الله القایّل)ء وإِنَّما قال: لما انا یبای 4 في جواب 
# ليطت € لري عَن هذا الفعل الشّنِيع رأسَاء والتّحرّزِ ِن أنْ يُوصَفَ به 
ويطلّقٌ عليهء ولذلك أَكَدَ انمي بالباء. ۱ 


ہے 
ہے مہ 


ی اق أخَا تاف الله رت 
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قوله: «أو بدل على حذفِ ثضافِ؛ أي: اتلّ عليهم تبأهما نباً ذلك الوقت»: 

قال أبو حيّانَ: هذا ممنوعٌ؛ لأنَّ (إذ) لا يضاف إليها إلا الزَّمانُ وتبا 4 لیس 
رمان 

وقال الشيخ سعد الڈین: إِنّما قَدَرَ المُضافَ ليصح كوئة مَتلوٌاء وإِلا فمجرّة 
الظرفيّ كاف في الإبدال لحُصولِ المُلابسة0". 


)١(‏ رواه الطبري في (تفسیرہ) (۸/ ۳۲۹) عن مجاهد. 
(۲) انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان (۸/ .)٠٤١‏ 
(۳) انظر: «حاشية التفتازاني» (۱/۲۱۱). 


AAA 
۳t0 سو ړول ای5‎ 


قوله: «قال عليه الصّلاةٌ والسَّلامٌُ: ١گُن‏ عبد الله المَقتولً» ولا تكن عبد الله 
القاتل»»: 

أخرجة بهذا إلا ابن سعدٍ في (الطبقاتِ) من حدیثِ خبّاب بن الأرتٌ20. 

قوله: 'وإِنّما قال بباسط في جواب: ا لطت ..4) إلى آخره. 

کے و ہر ا ا مر A Ra‏ ا ا و وہ . 

قلت: و 
المؤكدة لل ٦)‏ 

قال الطىٌ: أي: لا أفعل فعلا يشت منه هذا الوصف بأن يُقَالٌ مثلا: هو باسط 
اليد؛ فإن الفعل الصَّادِرَ عن الشخص مَلزومٌ كونه فاعلاء فإذا نتف اللازم لينتفيَ 
الملزومٌ على الكناية كان أبلغ وأدل على شناعة الفعل””. 

«الانتصافٌ»: صيغة الفعل لا تُعطى إلا حدوتٌ معناءٌ من الفاعل لا غي وأمًا 
انّصافٌ الات به فذلك أمرٌ يعطيه اسم الفاعلء 77 اقم ويد فيو توشر تسل 
الضيادة بالفعل ناشعًا عن صدوره» ومنه. 4 التي من المرجوميرت 4 [الشعراء: «11١‏ 
عك عك مِنَ ألْمَسْجُونيت * [الشعراء: ۲۹]» عدلٌ عن الفعل إلى الاسم تغليظًا؛ إذ يصيرٌ 
ذلك كالسّمة والعلامة التابتة 


.)۲۱۰٦٤( ورواه الإمام أحمد في «المسند»‎ .)۲٢٢ /0( رواه ابن سعد في «الطبقات الكبرى»‎ (١) 
.)٦٦٦ /۲( انظر: «الكشاف» للزمخشري‎ )۲( 

(۳) انظر: «فتوح الغيب» للطيبي (0/ ۳۳۸). 

.)٦٦٦ /۱( انظر: «الانتصاف» لابن المنير‎ )٤( 


اہ کی ار وی و وہ یں بی ریو 


وقال أبو حيّانَ: قولَه: ما ان بَا يِىَ 4 ليس جزاءً للشرطِء بل هو جوابٌ 
للقسم المحذوفِ قبل الام في لي سرت ات ترک لاس ات 
لق ضا ۰ 


ہے 


قال السَفَافسَيٌ :"إن مراد الزمخشرى آنه جواتٌ الشرط في المعى؛ لاہ دال 
عليه؛ لا ِن حیثُ الصّناعةٌ) وكثيرًا ما يتكلم الزمخشريٌ من حيتٌ ما يعطيه المعنىء 
وکذا قال الحليث". 

وقال الطَّيبيُ: في الت ركيب تأكيدٌ ومبالغةٌ؛ لأن الام في ٭ لين 4 موطْئةٌ للقسم 
وا امم سور ی اسر بنا ۰ 


اس إن امش نہ مقط کرک اوها 


قالا فعَلَی البادئ ما لم یَعتَدٍ المظلومٌ». 
وقيل: معنى رإنْمى 4: بإثم قتلي «9و»ب#إإثمك4: الذي لم قبل لأجله“ 
قربالك. 


وكلاهما في مَوضع الحالِ؛ أي: : ترجع ملتبسًا بالاإئمین ین حاملا لهما. 


.)١54 /۸( انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان‎ )١( 
.)7 5١ /5( انظر: «الدر المصون» للسمين الحلبي‎ )٢( 
.)۴۳۳۸ /6( انظر: «فتوح الغیب؟ للطيبي‎ )۳( 

)٤(‏ في (ت): «من أجله». 

)٥(‏ في (أ): «حاملهما». 


سو رواایک ۷ 


ولعلّه لم يُرذمَعصِية أخيه وشقاوَنّہ بل قصدّه بهذا الکلام إلى أن ذلك إن 
کل واف أن کر 6ف لا ا ت وک a‏ 


أن يكون لأخيهء ویج ور أن يكون المراد بالإثم عقوت وإرادة عقاب العاصی 


قوله: (المُستبًانِ ما قالا فعلى البائ ما لم یَعتدِ المظلومٌ»: 


OT‏ ۶ ہ۶ #م هم 
أخرجه مسلم من حديث أبي هريرة : 


قال الطَيبيٌ: «المستبان» مبتدا ول (ما قالا فعَلَى البادئ) کس کرد ھے 
له» و(ما) في قوله: «ما لم يعتدٍ المظلومُ» مصدريّة فيها معنى المُدَّه وهي ظرفٌ 
و الجا والمحوون الای م ال الس دالس تو لی :فالا انكر 
ضَررَه على الذي ات مدة عدم اعتداء المظلوم؛ أي: ما لم يجاوز المظلوم 
حدٌّ ما سبّه البادئ» فإذا جاورٌ استقرٌ ضررٌ ما قالاه عليهما معا . 

قوله: «وقيل: معنى #بِإِنّمى *...2 إلى آخره. 


210 الگطے' اهنا مع و فضي ا عن اف ای ريد أن کرت 


ل فطوعت لَه نفسة ,قل ید 4: فس هته له ووسّعَتهء من طاعٌ له المرتّع: إذا 


.)۲٥۸۷( رواه مسلم‎ (١۱) 
.)57 /۳( وانظر: «معالم التنزیل) للبغوي‎ .)۳۳٦ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )۳( 


۳۸ ےم ای لاو دمک جا ا لی وا 


ےر فا ت على د سی ا غ ا كانه 
دعاها إلى الإقدام عليه فطاوَعَنه و0 لزيادة الرّبطٍ کقولِك: حَفِظتٌ لزيد ماله. 


لد دا اصح من یریت * دِینّا ودُنیا؛ إذ بقيّ مُدَةَ عمره مطرودًا محزونًا. 
قیل: ل ابی وهو ابن عشرينَ سنةٌ عند عَقَبةِ حرّاء. 
وقيل: بالبّصرّة في مَوضع المسجدٍ الأعظم. 
قوله: «و#له, 4 لزيادة الرَّبطِ): 

قال أبو حيّان: یعنی: : أنه لو جاء: «فطوّعت نفسّه قتل أخيه» لكان كلامًا جاريًا 


على كلام العرب. وإلّما جيء به على سَبِيلٍ زيادة الرٌبطِ للکلام؛ إذِ لبط يحصل 
بدونهء كما أنَّكَ لو قلت: «حفظت مال زید؛ كان کلامًا تاگًا!''. 


قوله: ((عقة عَقبةِ جراءِ» بكسر الحاءِ والمد والتنوين. 


(۳۱) - #قبعت الله غرايا حت ف لاض ره کف وار متو 5 FEA‏ 


وای عجرت آنآ کرد مشک هد ذا الدب أوری س٤٤‏ ل فصب من الد وي 4. 
لقند ۹ ۶ E‏ رقن E‏ 


ا 
فبعث الله غرابين فاقتتلا فقتَل أَحدھُما الآخرٌء فحفرٌ له بمنقاره ورِجلَيْه ثم أَلقاه 


)١(‏ انظر: «المختصر في شواذ القراءات» (ص: ۳۸) عن أبي واقد» و«المحتسب» (۲۰۹/۱) وفيه: هى 
قراءة الحسن بن عمران وأبي واقد والجراح» ورُویت عن الحسن. 
(۲) انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان (۸/ .)٠١١‏ 


ولاک ۹ 


والصَّميرٌ في لري 4 لله أو للغراب» وي » حال من الضَّمِيِرٍ في 
##يوارى 24 والجملة ثاني مفعولي (يري)» والمرادٌ ب#سَوْءَةً انی 4: جسذه 
الميتٌ فإنّه مما يُستقبَحٌ أن يُرّى. 

الو 4 كلمَةٌ جرع وتحسّر» وَالأَلِفٌ فيها بدلٌ من ياء المفكليةوالمعى: 
يا ويلتي احضري فهذا 07 والوّيل والويلة: الھلکة. ۱ 

اعجرت آنا نيمل هنذا الدب وی سوہ انی 4 لا أَهتَدِي إلى ما اهتدّى 
إليه» وقولہ: #تَأُوَرِىَ 4 عطفٌ على #أكْنَ 4 ولیس جواب الاستفهام؛ إذ ليس 
المع رع 5 لات ۱ 
وقَریٗ بَالشّكون© على: فأنا أواري» أو على تٌسکینِ المنصوب تَخفِفًا. 
لنَآصْبَحَ من المي على قتله؛ لِمَا كابدٌ فيه من التحير في أمره وحمله على 


رقبته سنة أو أكثرٌ على ما قيل» وتلمذة الغراب» واسودادِ لونه» وتبرّوٍ أبويه منه؛ إذ 


و 2 


کپ 5 راس اس 1 ٤‏ € ۰ - ر2 
بل قتلته ولذلك اسوڈ جسدك. وتبرٌا عنه» ومكث بعد ذلك مئة سنة لا یضحّك؛ 


وعَدِمَ الظفرٌ بما فعلَه من أجله. 


قوله: و اله لا اد فى ارہ إلى اعد 


2. 


أخرجة عبد بن حُمَيدِ عن عطيّة العوفيٌ””". 


)١(‏ في (ت): «إن عجزت». 
)٢(‏ انظر: «المختصر في شواذ القراءات» (ص: ۳۸) عن طلحة بن مصرف. 
)۳( رواه الطبري في اتفسيره؟ (۸/ ٣٤٤‏ ۳)ء وانظر: «الدر المنثور» للسيوطي (7/ ٦٦)ء‏ وعزاه لعبد بن 


ہے 


ZNSE se WENN 
سے وم‎ 


٠ 2 ٤ ۰ 0 7 5 

قوله: ا٭فَاوَری ٭ عطف علب أن * ولیس جوات الاستفهام...٠‏ إلى 
آخره. 

یت الال دغل اح (الکشاف) حيث جعلَهُ مَنصوبًا على جواب 
الاستفهام . 

ء + 3 25 : 
قال أو خان هذا ظا اح لأن الفاءَ الواقعةً جُوابًا للاستفهام”" 0ك 
ے۔ و ع 

فيها من الجملة الاستفهاميّة والجواب شرط وجزاث وهنا لا ينقد تقول: ۸ آأتزوژنی 
2 7 ع 7 7 2 ے۔ہہ سے ہ و ٥ہ‏ 
فأكرمَك؟)» فالمَعنی: إن تزرني أكرمْك» وقال تعالی: #فهل أنامن شفعاء فيسْفَعُوأ 
نا ٭ [الأعراف: ٥٥]ء‏ ولو قلت هنا: إن أعجز أن أكون مثل ذا الخرات أوار سَوءَةَ 
أخي - لم یصحٌ؛ لأن المواراةً لا ثُرنّبُ على عجزهو””". 


وسبقه إلى ذلك أبو البقَاءء وتابعه ابن هشام والحلبي ول نا ٠‏ 


وقال الشيخ سعد الدّين: الظَاهِرٌ هو العَطفُ على #أكوْنَ 4 لا جواب الاستفهام؛ 
إذ من شرطه كون الأول سببًا للثاني» والعَجْرٌ لا يَصلُخُ سببّا للمُواراة» ولا يصحٌ: إن 
غ ت وارر 069۵ 

.)٥٦۸ /۲( انظر: «الكشاف» للزمخشري‎ )١( 

(۲) «قال أبو حيّان: هذا خطأ فاحش لن الفاء الواقعة جوابًا للاستفهام» من (ز). 

(۳) انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان (۸/ .)٠١١‏ 

؛)١۹٦ و«مغني اللبيب» لابن هشام (ص:‎ ء)٥٣٤‎ /١( انظر: «التبيان في إعراب القرآن» لأبي البقاء‎ )٤( 
.)۲٤٢ ۔‎ ٦٤٢ /4( و#الدر المصون» للسمين الحلبي‎ 

.)۱/۲۱۲( انظر: «حاشية التفتازاني»‎ )٥( 


ا إ0“ 


قوله: «أو على تسكين المنصوب تخفیفًا): 

قال أبو حيّانَ: الفتحة لا تُتئقلُ حى تُحذفَ تخفيفًاء وتسكينٌ المنصوب عند 
النَحويّينَ ليس بلغة كما زعم ابن عطية» وليس بجائز إلا في الصَّرورةٍء فلا تُحمَل 
القِراءةٌ عليها إذا وُجِدَ حملّها على وجو صحيح» وقد وج وهو في الاستتنافِ؛ أي : 
فأنا واری۷) ۱ 

وقال الطَّيبيٌ: قالّ المبرّدٌُ: هذا من الُروراتِ الحَسنةٍ التي يجو مثلّها في 
اتر ". 0 

(۷)- ناجل ذلك کتبا عق بی اویل ات 
7 الاس ییا من تاها کےا أن 
ولقد ج2 نهم رسلتا بات د SEES‏ يقد کرک الاين تررس 7 


من أجل ذلك کتبا عل بن سو یل #: بسببه قضَيْنًا عليه م» و أجل # في 


الأصل مت ۳ ال قر ال إذاحناة اتير في تعليل الجناياتٍ ت كقولهم: 
من جَرَّاكَ فعلشّہہ أي: من أن جَرَّرْتَه؛ أي: جتيته ثم ایس فيه فاستعول في کل 

ومن ابتدائيّةٌ متعلّقة إتت بَا 4؛ أي: ابتداء الكَنْبٍ وإنشاؤہ“' من أجل 
ذلك. 


.)۱٦١ /۸( انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان‎ )١( 
.)7 5١ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )۲( 

(۳) في (ت): «الأصل من». 

)٤(‏ في (أ): «ونشژه». 


۳۲ وت بای لاو سه انی ر ينا 


نہ من فصل مسا بعر 4: بغير قل نفس يوجبٌ القصاص #تفين أو فسا 
في » أو بغير فَسادٍ فيها كالشرك وقطع الطريق ا رض فکانما مَل الاس » 
من حيث إِلّه هك حرمَةً الدّماءِ وسَنَّ القتل وجرا النّاسَ عليه» أو ِن حيث إن قتل 
الواحدِ وقتل الجميع سواءٌ في استجلاب عضب الله والعذاب العظيم. 
اح ري اانا كان ای كدان اومن کک لهام اتا 
ہوا بس سے ےت 
تر ای ایم قل امس وإحيائها في القلوب؛ تَرهیبًا عن التَّرّضٍ 
و حر تھسا 
ہج سا تی و مھا تحت د ا كوا بعد داللک 9 الان 
رک 4؛ أي: بعدما کتبا عليهم هذا التشديد العَظيمَ من أجل أَمثالِ تلك 
و وأَرسَلْمَا إليهم الرّسلّ بالآياتِ الواضحَة تأكيدًا للأمر وتجديدًا للَھدِ کی 
يتَحامّوًا عنهاء وكثيرٌ منهم يُسْرٍفودٌ في الأرض بالقتلِ ولا يبالونَ به» وبهذا انَصَلَت 
ري 


خر ادال ي في الأمر. 


مہ ےک ر رص 


(۳) ۔ وا اك ڑا ارون الله و ف 
2 


ول مہ 2 


.7 جو کس أو 


> عير ب 7یہ - 


27 حر SEE FET‏ يحاربون أولباء فقا وهم 


الہ فسادا أن 


os 


€ 


بنقوا مرح الارض 


6 


السلت) جعل محاربتهم محاريتهما تعظيمماء وأاصل الحرب: الل 
والمرادُ به هاهنا: قَطعٌ الطريقٍ 


)١(‏ في (أ): «والمطلوب». 


و عم 


وقيل: المكابرة باللصوصيّة وإن كانت في مِضر. 
رھ نان اع ماما هه اف ن رع فلت على: الات أو 

المصدّر؛ لأن سَعيهُم كان فَسادًاء فكأنّه قيل: ويُفسدونَ في الأرض قَسادًا. 

#أن یَکلوا 4؛ أي : قصاصًا من غير صَلْب إن أفردوا القَتل #آوْ بصلا ؛ 
أي: يُصلبُوا مع القتل إن قَتَلوا وأخذوا الما وللفقهاء جلاف في أنه یقت ويُصلَبُ. 
أو يُصلَبُ حيًا ويرك أو بُطعَنُ حتى يَموت. 

و تْقَطَّ ايد هوارهم يِن جب 4: تُقَطْمٌ أيديهم الیٔمنی وأَرجُلُهم 
ری إن أخدوا امال ولم لوا 

او يُنمَوَا مر الْأَرْضٍْ 4: يُنقّوا من بل إلى بلدٍ بحيث لا يَتَمكّنون من القرار 
في وضع إن اقتّصَّروا على الإخاقة» وفسّرٌ أبو حنيفَة الي بالحبس» و(أو) في الاي 
على هذا للتفصيل. 

وقيل: إِنّه للتخيير» و سو ہو سی یا 

دلت لهم خر ال 0 9 و 
لظم ذنويهم. 

قوله: «مفسدين)؛ يَعَنِى ي: أن کسا فسادا 4 صب على الحَال بجعلهِ في معنى اسم 
الفاعل. 
(4 3-08 إلا ايت تَابوأمن نیل ان تق رواعکہم فَاعَلموا اک الله عمو بحر 
ٍ ا لیت تَابامِن قب لأ تَتَوِرُواعَلهِمَ 4 استثناء مخصوصٌ ہما هو حَق الله 
نعالى» ويد عليه قول تعالى: اڑا اک آله شر يبي 4 أما لقتلُ قصاصًا 
فإلى الأولياء سقط بِالتَوبَةِ وجوه لا جَوَارُه. 


o٤‏ لک ا اہ سس وہ وہ ےت 


وا 79 0 و يد ظز و لا سقط الحد وإن 


أسقطت العذات وأنّ الآيةَ في قاع المسلمين لذن و ة المشرك ا 
قبل القدرَة وبعدها. 


تھاے بر رسہ٥‏ ره 


)٥(‏ ۔ لے ءام کر نوا أ الله وابتغوا ليه الو ِلد وَجَنھدڈواأ في 
يله بیو لمڪم ملحو ت ۹. 

٭ اما الیہے ءا ااا الله وَابَتَغوا اليه الوس هة 3 أي : 8+9 
إلى ثوابه والزّلفى منه؛ من فعل الطاعاتِ وتّركِ المَعاصي؛ من وَسَّلَ إلى كذا: إذا 
تَقَرّبَ ب إليه» وفي الحدیثِ: نال سلاھر نزلة في الجنة». 

ڈو ف سبو 4 بمُحاربَةٍ أعدائه الظَهرَةٍ والباطتة. 

لمکم يحوت 4 بالؤصول إلى الله تعالى والفوزِ بكرامته. 

قوله: «وفي الحديث: «الوسيلة مَنزلةً في الحتّة»»: 

أخرجه م 

٣ - )۳۷ - *5(‏ إن الین کعروا و ألم ماف لاض يسا یٹلم مصة, 
لیفتڈواً پو من عد اب بو م القيلمة ما لقي م YS‏ الیم )ار دوت أن يريجو أن 


را گی ق 4 


وص ع لدو 


منها ولهمعذ 


ہے ہو ° 


که الينَ قرو َو اک لهم تَا فی الْارْضٍ 4 من صستوف الأموال یما 
ھ2 مہ لِيقتَدُوا به 4 : ليجعلوه ذ فدية لأنفيهم من عذاب یو و الم َء 4 واللام 
اة ۲ بمحذوف يُستدعيه (لو). إذ التَقَدِيدٌ: لوانت 0 لهم ما في الأرض» 
وتوحبدٌ الشمير في ليد والمذکوژ شیٹان: إلا لإجرائه ُجری اسم الإشارة 


التارِ وما هم بخرجیرت 


(١)‏ رواه مسلم »)۳۸٤(‏ من حدیث عبدالله بن عمرو رضي الله عنهما. 


و وکاک و 


وم و 


ي : #عوان ب ذَالِكَ € [البقرة 1٠‏ أو لأن الواوَ في ويله . 
#ماقيَل مِنْهُمَ 4 جوابُ لو 4. ولو 4 بما في حیّزہ خبرٌ #إِنَّ ۹ء والجملة 

تمثيل لِلروم الحَذاب لهم» وأنّه لا سبيلٌ لهم إلى الخلاص منه. 
2 يخ بالمقصود منه» وكذلك قوله: 


ہکوہ fy‏ 
وَل دابا 4 تس 
دحو واه عدم سه رص ر ہے کا رو 


دو أن بخرجوام م التَار وما هم بخرجیے متها وََھم عذاب م عق 4 وقرئ: 


رص ر 


يْخرخجْر) ین ترح وانمافال: ونام رت4 دل وما بُخرجود 


قوله: «واللام متعلّقةٌ بمحذوفٍ يستدعيه (لو)...) إلى آخرہ. 


هو على رأي الزمخشريٌ من أن (أنَّ) إذا وقعت بعد (لو) كانت فاعلًا ل (يثبثُ) 


تا رین كيان مهي مو 6 


ولذا قال أبو خان إن الام سا ساسا ار وهو #لهم 4^ . 
قوله: «أو لأنَّ الواوَ في ومئلہ. ر بمعنى (مع»): 


قال أبو حيَّانَ: هذا ليس بشيء؛ لأنّهُ يصيرٌ التقديرٌ: مع مثله مع وإذا كان ما في 


)١(‏ انظر: «المختصر في شواذ القراءات» (ص: 79) عن أبي واقد وأبي الجراح. 

)٢(‏ انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان (۱۸۰/۸)ء وفيه: «ومذهب سيبويه أن (أن) بعد (لو) في موضع 
رفع على الابتداء»» وانظر: «الكتاب» (۱۱/۴))ء وفيه: «وتقول: لو أن زيداً جاء لكان كذا وكذاء 
فمعناه: لو مجيءٌ زيد...2. 

(۳) انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان (۸/ ۱۷۹). 


۳0٦‏ رك ا نت را لع وا 
٩17‏ وی وی ماد متا ست ی ع یت 
الأرض مع مثله كان مثله معه ضرورةء فلا فائدة فى ذكره #مَكة, € لملازمة”'' معیّة 
كل : اللآخر". 

7 مم غلاا وة 


ے‫ 5 
ص 


وقال السّفاقسيٌ: جوابة أن التّقدِيرَ ليس کالتّصریح: والواوٌ مضمَّنةٌ معنى 
(مع)ء وإِنّمايقبِحٌ لو صرّحَ ب(مع)» وكثيرًا ما يكون التقديرٌ بخلاف التّصريح؛ 
Ta‏ 
يجز. 

وقال الحليبيٌ: قد یجاب بأن الظميرَ في ومک 4 عائدٌ على #إمثله»: 
ويصيرٌ المعنى: مع مثلين» وهو أبلغ من أن يكو مع مثل واحدٍ. 

قوله: (والجملة تمثيلٌ للزوم العذاب لهم»: 

قال الشيخ سعد الڈین: لا يريد به الاستعارةً التمثيلية» بل إيراد مثالِ وحُکم 
يفهم منه لزوم العذاب لهم؛ أي : لم یقصد بهذا الكلام إثبات هذه لطي بل 
انتقال الذهن منه إلى هذا المعنی. ۱ 


قال: ويمكنٌ تنزیله على الَّمثیل الاصطلا حي بأن بُقال: حالّهم في عدم التَمْصّي 


)١(‏ في النسخ الخطية: «بملازمة»؛ والمثبت من «البحر المحيط». 
)٢(‏ انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان (۸/ ١17/9‏ - ۱۸۰). 

(۳) انظر: «فتوح الغيب» للطيبي .)۳٣۹ /٥(‏ 

.)۲٥٢ / ٥( انظر: «الدر المصون» للسمين الحلبي‎ )٤( 


oV SIE 


عنِ الجواب بمنزلة حالِ مَن يكون له أمثال ما في الأرض يحاول بها الَخلَصَ من 
العذاب ولال مالاا 


وقال الطَّيِبيٌ: أي: إذا أخذتهُ بجمليه كان کنایةً عن لزوم العذاب لهم من غير 
نظر إلى مفرداتِ التركيب. 


الا وی 21 کرد کنا أن الوسنائل حتاف تاس تزكون راد 
الآية مع قوله: ٭ يكأيها لزت ءا موا آتَهُوأ لله وَاتتَعُوَا إِلَيّهِ الْوَسِيكَةَ 4 وزانَ قوله: 


3 ہے شر س س فود 


ے یا مے ےے سوه 2.. ھه م ام ءرسصلار س ےه >> رر 5 011 12 کے ص 
9 تايها الْذِينَ ءامنوا أَنقِمُواممَا ررفتكم من قبل أن يأف يوم لا بیع فید ولا حلم ولا شو 


وَالْكَفُِونَ هم لمو 4 [البقرة: .۲۲٥٢‏ 


(۳۸ - ۳۹) - # والسارق وَالسَارِقَةَ فأ قط عو اید یھ ما جراء یما کسبا تكلا من اللہ 


سے 


م هو -. ہے س وو 


والله عابر د #. 


ےت 


ولاف وَأَلسَاوفَة قط موا ديما 4 جملتانِ عند سيبويه إذ التّقدِيرٌ: فيما 
يتا : 5-6 الارى والسَارقَة؛ ای ھا 27 عند الف والفاء 
لقب لوجر ا تیب امعنى الشرط؛ إذ المعنی: والذي سرقٌ والتي 


)١(‏ انظر: «حاشية التفتازاني» (۲۱۲/ب). 


(۲) انظر: «فتوح الغيب» للطيبي ٣۸ /٥(‏ ۳). 
(۳) انظر: «الكتاب» (۱/ .)١٤۳- ١۱٤۲‏ 


لات اض | ا وص کےا ایا ا سط 
0۸ حرص م اوی وتک اشا اا سوا 
ڪڪ ڪڪ 


© ر ۶ .ٗ 02 ت 4 < 
و(السّرِقَة): أخذٌ مالِ الغير في خفيةء وإنَّما توجّبَ القَطمٌ إذا کانّت من جزز 


والمأخوذ ربع دينار أو ما يُساويه؛ لقوله عليه السّلام: «القطع في ربع دينار فصاعِدًا». 


وللعُلَمَاءٍ خلافٌ في ذلك لأحاديتٌ وردّثُ فيه» وقد استقصيث الکَلامَ فيه في 
(٢( 9‏ 
(اشرح المصابیح) ۱ 
والمراد بالأیدي: الإيمان» ويؤيّدُه قراءةٌ ابن مسعود: (أيماتهما)" ولذلك ساع 
9 1 ےھ 1 ف.. +2 E‏ سر شیج ها 
وضع الجمع تو صضع المثتی کیا في قوله: 0 صغت قلويكما 4 [التحريم: )٤‏ اكتماء 
َي المُضافِ إليه. 
کو 2 ۱ در ہے ہے ا 
و(اليد): اسم تَمام العضوء ولذلك ذهب الخوارج إلى أن المقطعَ هو المنكِبٌ. 
ع و 2 2 2 ع 2 
والجمهورٌ إلى أنه الرّسغْ؛ لاه عليه السَّلامُ أي بسار فأمرٌ بقطع يَمينِهِ منه. 
جراء یما کسبا تكلا من ال4 مَنصوبانٍ على المفعول له أو المصدر. ودل 
E ۰‏ رہ 52 ا ۶۶ 
على فعلهما: ۶ فافطعوا #. #إوالله عبر حكيم ۹. 


)١(‏ انظر: «المختصر في شواذ القرآن» (ص: ۳۸) عن عيسى بن عمرء وذكرها سيبويه في «الكتاب» 
)١55/١(‏ دون نسبة. 

(۲) انظر: «تحفة الأبرار شرح مصابيح السنة) للمصنف (۲/ .)٢٥٥- ٣١۸‏ 

(۳) انظر: «معاني القرآن» للفراء (۱/ ٣۳۰)ء‏ و«المختصر في شواذ القراءات» (ص: ۳۹)ء عن ابن 
مسعود بلفظ: (والسارقون والسارقاتُ فاقطعوا أيمانهما)» وهكذا رواها عن ابن مسعود الطبري في 
التفسيره) (۸/ /ا١1).‏ 

)٤(‏ في (ت): اعلی). 


سو را نایک ۳0۹ 


ي کے ص 


کے ےے۔ ےہ ںہ رس الع 1 ر 03 نے 

# من تاب 4 من الشراقی #من بَعْدٍ ظلمِهء #؛ أي: سَرقته #وأصلح * آمرہ 
بالتفصّي عن التَبِعَات والعَزم على أن لا يَعودَ إليها. 

فک أَلَه يوب عليه إن لَه مورحم 4 يقب توبتَه فلا يعذّبُه في الآخرّق 
وأمًا" القطعٌ فلا يَسقطٌ بها عند الأكثرينَ لأنَّ فيه حقّ المسروقٍ منه. 

قولة: (وجمئلة عبد الميرة ٠‏ إلى الخره. 

فا وع مود الموضول لع تومل معي تلع 
لأداة الشَّرطِء ولا بما”” قام مقامّها من ظرفِ أو مجرور» بل الموصول هنا 
(آل) وضلة (آل) لا تضلخ لأداة ال رط وقد ازج" الموضول بصليه حی 
صارٌ الإعرابٌ في الصّلةِ بخلافِ الظَّرفٍ والمجرور؛ فإن العامل فيهما جملة 
تصلح لأداة ال ط. 

قوله: «وقرئ بالنّصِبء وهو المختارٌ في أمثاله؛ لأنَّ الإنشاء لا يقعٌ خبرًا إلا 
بإضمار وتأويل»: 


زادَ في «الكشاف»: وقولّك: «زيدًا فاضربةُ» أحسنٌ من قولِكٌ: «زيدٌ فاضربة»“. 
وعلَلهُ حارج «الكشّاف» بأنَّ الفا لِمَعنی الشَّرطِء والشَّرطُ يختص بالفعلء 
والمنصوبُ أدعى للفعل من المرفوع» فتقديرٌ المثال: زيدًا أي شيءٍ كان فلا تد 
ضربه. ۰ 
)١(‏ في (ت): «أما». 
)٢(‏ في (س): «وإنما» بدل «ولا بما». 


(۳) في (س): «اتصل». 
)٤(‏ انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان (۸/ .)١95‏ 


.)٦٦۷ /۲( انظر: «الكشاف» للزمخشري‎ )٥( 


جس رتا ات 


وقال الرّجّاج: الجماعة أو لی بالاتباع؛ ولا اأحبٌ القراءةً بالنَصب؛ لأنَّ اتباع 
القراءةٍ سند والذي يدل على أن الرَفع أجودٌ في « والكارق وَألصَامةُ 4 و الاي 
وران [النور: ۲] قوله تعالى: 9 ولان ينها یکم قََادُوَهَمَا 4 [النساء: 17]. 

وقال المبردٌ: والاختيارٌ أن يکود # وَاَلسَارِفُ وََلمَارِفَةُ 4 رفعاً''' بالابتداء؛ لان 
القصد لا إلى واحدٍ بعينه» وليس هو مثل: «زيدٌ فاضربة) وإلّما هو قولّكٌ: امَن سرّقٌ 
فاقطع يده ومَن رّنی فاجلده». 

وقال الطب : قال شارح «الأباب» ”فی قوله: 

وقائلة ولان فانکے فتاه 

إنَّ (تحولان) مبتدأء (فانككخ) خبره وقد أدخل عليه الفاء والتقديرٌ: هؤلاء 
ل فانکح» كوا ا ازا فلتقم إليو»؛ اق هذا وت ا الفاء 1 
على أنَّ وج ود هذه القبيلة عِلَّةٌ لأنْ يتزمّجَ منها ويتقرّب إليها لحُسن نِسائها 
وشرفھا!“. 


)١(‏ في (س): (9رفعھما). 
(۲) انظر: «معاني القرآن وإعرابه» للزجاج (۲/ ۱۷۲). 
(۳) في النسخ الخطية: (اللب) والمثبت من «فتوح الغيب». 
)٤(‏ صدر بيت لا یعرف قائله» وعجزه: 
ارک الحَيّيِنِ جلو كماهيًا 
انظر: «الكتاب» لسيبويه (۱/ ۱۳۹). 
وقال البغدادي في «خزانة الأدب» (5017/1): وهذا البيت من أبيات سيبويه الخمسين التي لم 
يعرف لها ناظم» والله أعلم. 
)٥(‏ انظر: «فتوح الغيب» للطيبي .)۳٥۲ /٥(‏ 


۳٣ ىلا‎ 


قال الطَيبيٌ : فرجع معنى قولِه: «زيدٌ فاضربة» بالرفع ا استجماق رين 
لسرب یما اكتسب ما يستوجبة؛ إن ذلك معهو ةين المخاطب والمتكلم؛ 
فیکون من باب ترپ الحُكم على الوصف المناسبء مشل قوله: #وَالسَارِقٌ 
وَالسَّارِفَةَ فَاقصمُوا 4. 

وليس كذلك «زيدًا فاضربة)؛ لاله من باب الاختصاصي مع التأكيدء كما 
في قوله: وى مَأرْهَبُونِ € [البقرة: ٤٠]ء‏ فصحّ قول المبرد: ليس هو مشل: «زيد 
فاضرية». 

وقال صاحبُ «الفرائد»: الأمرٌ لا يصلحٌ أن يون خبراء فيؤوّلٌ إِمّا بتقدير: 
فمقولٌ فيهما: اقطعواء أو أن المبتداً لما كان مُتضَمئًا للشرط وأنَّهُ جوابٌ له صح أن 
یکون خبرّاء كأنّهُ قال: إِنْ سَرَق فاقطّعوا". 

وقال اب الهر: سسجت العا مَّةَ لا تین في القراءة على غير 
الأفصح وجديرٌ بالقرآنِ ذلك وهو أحقٌ من کلام العرب» وسيبويه يحاشى عن 
صص تھے مم اللنيا د وويا ا لش e‏ 
براءتة من ذلك: ۱ 

قال في باب الأمر والنهي بعد أن ذكرٌ المواضع التي يُختارٌ فيها التصب» 
وتلخيصّة: أن من بنى الاسم على فعل الأمر فذلك موضع اختيار النٌصب, 


ثم قال کالموضح لامتياز ه ذو الآية عمًا اختارٌ فيه النصب: وأمًا قوله عر 


.)۳٥٣ /٥٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )١( 


ب 
سا 


ENN‏ ود ہیں ابی و 
ذاقنا یم امو لن راوتا نے ایا ار ایشا 


وجل: فو لاگ وَلسَايِقَ موا 4 [المائدة:  »]۳۸‏ اي وا الد € [النور: ]٢‏ 
فلم ین على الفعلء لكنَّهُ على مثالٍ: تماق وعد امون ۹ء ثمٌ قال بعد: 
فا انر # 7727 .]١6‏ 

يريد سيبويه تمییرٌ هذه الآية عمّا يُختارٌ فيه النصبُ؛ فإِنهُ في هذه الآية ليس 
الاسم مبنيًا على الفعل بخلافِ غيرها. 

ثمٌ قال سيبويه: وإِنّما وضع المثل للحدیثِ الذي ذكره بعد فَکانَهُ قال: ومن 
القصص مَثل الجنةء فهو محمولٌ على هذاء فكذلك #8 الََِدُواازان )۹ء لما قال تعالى: 
#سُورة رها وکا 4 [النور: ]١‏ قال في جملة الفرائضي: « الرانية وألرني€» ثمٌ جاءَ 
مد 4 بعد اَن قَضى فيهما الرّفعَ. 

يري سيبويه أَنَهُ لم يكن الاسم مبنيًا على الفعل المذکورِ بعد بل لي 
اوت وجا لاد ظا ااعلية. 

ال سز وچا 

وقائلةٍ خولان فانكخ فتاکھے!'' 
جاءَ بالفغل بعد أن عمل فيه المضمرٌء کذلك''': « والسارف وَالسَّارِقَة 4؛ أي: 
N ak‏ 

وفيما فرض عليكم. 


)١(‏ تقدم قریباً. 


٣ ولت‎ 


وقنقرا 2 ا وھ ق ال غل ناد كرت 
لك من القوٌقِء ولكن أبتِ العامَةُ إلا الرّفه”". 

يريد: أن قراءةً التصب جاءَ الاسم فيه ا مبنيًا على الفعل غيرٌ معتمِدٍ على ما 
تقَدَم» فكانَ قويًا بالنسبة إلى الرفع حيث بنى الاسع على الفعلء لا على الرّفع 
حي يعتمدٌ الاسم على المحذوف المتقدم فقد سبق منة أنه يخرجة عن الباب 
الذي يختار فيه النصب. 

والتبس على الزمخشرئ؛ لأنة ظنّ الكل بابًا واحداء ألا تراه قال: «زيدًا فاضربة» 
أحسنٌ من رفع «زيد»”"» رجح النصب مطلقا. 
الكلامَ واقعٌ بعد قصص وأخبار» ولو كان كما ظَّهُ الزمخشري لم يحت سيبويه إلى 
تقدير إضمار خبر» بل يرفعة بالابتداء والأمر خبره. 

فتلخّصٌ أن النَصبَ له وج واحذٌ وهو: بنا الاسم على الفعل» والرفعٌ على 
وجهين: اا بناء الكلام على الفعل» وأقواهما رفعه بخبر مبتداً محذوف» 
7 ل E‏ 
فتحمل القراءة المشهورة على القوی". 

وذکر أبو حيّانَ نحوّ ذلك فقال: وأمّا قولةُ يعني الزمخشريّ ‏ في قراءة عيسى 
)١(‏ انظر: «الکتاب» لسيبويه (۱/ .)١55-1١537‏ 


(۲) انظر: «الكشاف» للزمخشري (۱/ .)٦٦۷‏ 
(۳) انظر: «الانتصاف» لابن المنیر (۱/ .)57١‏ 


بی 0:ییت سو سد ےت 


ادس مس ف ها عل فو العا فا بصحیح؛ وتعلیله بقوله 7ی 9.80 
أحسنٌ من «زيدٌ فاضربة) تعليل ليس بصحيح. 

بل الذي ذكره سيبويه في OE‏ کان أحدهما: فشذ(اضرتا 
والثاني: «زيد ضري فال كيالا ل اختاز تب اعت م جور الرٌفع بالابتداءء 
والتركيب الثاني مَنَمَ أن يَرتفِمَ بالابتداء وتكن الجملة الأمر يه خبرًا له لأجل الفاءء 
وأجارٌ نصبّه على الاشتغال أو على الإغراءِء وذكرَ أنه يستقيم رفعة على أن يكون 
جملتين» ويكون (زيدٌ) خبر مبتدأ محذوف؛ أي: هذا زیڈ فاضربة» ثمٌ ذکر الآ 
فخرّجها على حذفِ الخبر. 

ودل كلامُهُ على أن هذا الترکیبَ لا يكونُ إلا على جملتین؛ الأولى ابتدائیٹ 
ثم ذكرٌ قراءة ناس بالنصب ولم يرجّحها على قراءة العامة إنّما قالَ: وهي في 
العريّة على ما ذكرثُ لك من القرّةا؛ أي: نصبها على الاشتغالِ أو على الإغراي 
وهو قوي [لا] ضعيفٌ» وقد نم سيبويه رفعَةُ على الابتداء والجملة الأمرية خبرٌ 
لأجل الفاء. 

وقد ذكرنا ارجم بينَ رفعه على أنه مبتداً حف خير أو حبر حُزذِفَ”" 
مبتدۇه وبين نصبة”" على الاشتخال- E‏ ہت کے 
فيه [حذفٌ] جملةٍ وإضمارٌ أخرى وزحلقة الفاء عن موضعها". 


ا 


(١)‏ فی (س) و(ف): امحذوف. 
(۲) في (س): لاونصبه. 
(۳) انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان (۸/ ۱۹٤‏ - ۱۹۵۱))ء وما بين معكوفتين منه. 


2ئ ناس 


قوله: «لقوله عليه الصّلاةً والسَّلامٌ: «القَطعٌ في ربع دينار فصَاعدًا»»: 

أخرجّه الشيخانٍ عن عائشة بلفظ: «تقطعٌ اليد في ربع دينار فصاعدا». 

قوله: یوید قراءة ابن مسعود: (أيماتهما»): 

أخر جه ابن ججریر وابن المندر”, 

قوله: «ولذلك ساعٌ وضعٌ الجمع موضع المثٌی كما في قوله تعالى: #قَمَدَ 
صَعَسَ لوكا 4 اكتفاءً بتثنية المضاف إليه»: 

قال الرَّجَاحٌ: وحقيقة هذا الباب: أن ما كان في الشيءِ منه واحدٌ لم يعن ولّفظظً 
به علی الجمع؛ لن“ الإضافة تبيّته» فإذا قلتَ: «أشبعتَ بطو دَهما» عل أنَ للاثنينٍ 
1 1 ةيل 

قال الطیبیٌ: تہ E‏ ہج رہ : 'لفقد KEE‏ 
[التحريم: €[ 3س ماف والسّارقة يدين اثنين» فيجوز ز الجمع وأن تقطع 
الأيذع كلها ا اة 


وکذا قال أبوحيّانَ: لا يصح هذا التنظيرٌ؛ لأن باب فلصعت لوا 4 بطرد 


(١)‏ رواه البخاري (۱۷۸۹))ء ومسلم (١۸٦۱))ء‏ من حديث عائشة رضي الله عنها. 

(۲) رواه الطبري في «تفسيره» (۸/ ٠7‏ 5)» وانظر: «الدر المنثور» للسيوطي (۳/ ۷۳)ء وعزاه لابن جرير 
وابن المنذر وأبي الشيخ. 

(۳) في (س): «ولأن». 

.)۱۷۳ /۲( انظر: «معاني القرآن وإعرابه» للزجاج‎ )٤( 

.)۳٥٣ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )٥( 


7 ے1 ll, 7 E‏ کا اوہ 
٦‏ وت مم او لب اوت ت اتی اا لی وا 
kk e‏ 


فيه وضع الجمع موضع التثنية؛ لأنهُ ليس في الجسد منة إلا واحد بخلافِ 
اليدين لا يطّرة". 

وقال الحلبيٌ: هذا الردٌ لیس بشيء؛ لأن الدليلٌ دلّ على أن المراد اليْمْيَان". 

1 0 6 e 1 تم ل چ‎ ES 

وقال السفاقسي: التنظير صحيح؛ لان الدليل الشرعيّ قد قامّ على أن محل 
القطع اليمينُ» وليس في الجسدٍ إلا يمينٌ واحدة فجرّت مجری آحادِ الجسدء 
فجُمِعَت كما جُمعَ الظّهِرٌ والقلبٌُ. 

ع 2 1 
قوله: «لأنهُ عليه الصَّلاة والسلامٌ ِى بسارق فأمرٌ بقطع يَمينه): 


1 3 .. 8 و اع‎ ٤ 
أخرجه البغوي وأبو نعيم في «معرفةٍ الصضحابة) من حدیثِ الحارث بن عبد الله بن‎ 


أبي ربیعة'''. 


قوله: «#جراء یما كسبا تكلا من اللہ 4٥‏ منصوبان على المفعول له»: 
قال أبو حيّانَ: هذا ليس بجنّد؛ لآن المفعو لاله لاوس ال رف الساق ل 
إذا كان الجر هو الال كرون ذلك من طريق ال(" 


.)۱۹۷ /۸( انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان‎ )١( 

.)۲٦ ٢ /5( انظر: «الدر المصون» للسمين الحلبي‎ )٢( 

(۳) رواه البغوي في «معجم الصحابة» (۲/ 89)) وأبو نعيم في «معرفة الصحابة» (۲۱۳۲) من حديث 
الحارث بن عبد الله بن أبي ربيعة مرسلاً. وفيه عبد الكريم بن أبي المخارق» قال عنه أحمد كما في 
ترجمته في «الميزان» -: قد ضربت على حديثه. وقال ابن عبد البر: لا يختلفون في ضعفه. إلا أن 
منهم من يقبله في غير الأحكام خاصةء ولا يحتج به. 

.)۲٠٢ /۸( انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان‎ )٤( 


سو رواایک ۷ 


| مال السّمكوات واا رض يعدب من سا ویعفرلِمن 


نہ دي ٥‏ مڭ لکوت وَالْدَرَض * المخطابٌ 2 أ لکل أحد. 


يعذب من يشاء يَف لین وکا و َه ع ڪل شىء كريد >4 قَدمَ التعذيبَ 

على | ب و ستحقاقٌ التّعذیب مُقدَّمٌ أو لن 

المراد به القَطمٌ وهو في الدَنیا. 

قوله: «قدّمَ النَعذيبَ على المغفرة ابتناءً على ترتيب ما سبق): 
وع 


قال الطيبيٌ: ET‏ 


قوله: «أو لان استحقاق التعذيب مقدم»: 


قال انع الم إنها فده لآن الشباق توعد 

قال الطیبیٌ: سو هو الحقّ؛ ون فول ال # لم تلم ان َ الله له مُزرک 
الکو ت وَالْأَرْضِ يعدب س یکا ويطَر لمن یکا واه ع ڪل ىء قري 4 تذبیل 
للکلام السّابق من لدن قصة موسى عليه السَّلامُ ومقاتلَتِهُ الجبّارينَ وقصة قابیل 
وهابيل وأحكام قطّاع الطريق وتحريض المؤمنين على الجهاد وح السارق» وقد 
تخلّصٌ به إلى نوع آخرٌ من الکلام كأنهُ قیل: له الحكمٌ سبحانة في ملكه كيف یشاءُ 
منعٌ أو أعطى. .2 أو عفاء وهو على کل شيءٍ قديدٌ”". 


.)۳٥٣ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )١( 
.)٦٦٦٢ /١( انظر: «الانتصاف» لابن المنير‎ )٢( 


(۳) انظر: «فتوح الغيب» للطيبي .)۳٥٢٣ /٥(‏ 


ہ۵ 8 2ات ر ےا3 اك :]اس لہ 
۸ تیشم ماص اوت رت حا کا اش اش ینا 
تل و و ا ا و ا ا ا 


اين 


و 7 


ہبی می پر رت 


ہ سره ے 


لين لس ةالو ءامنا وهه ور ومن لوبهم 4؛ أي: من المنافقينَ» والباءً 
مُتعلَقَة ب لقالا 4 لا ب ءامنا 4 والواوٌ تحتمل الحال والعطف. 

یں آل ادوا 4 عطفٌ على یی ال قَالوا 4. 

لسعو للكذب 4 خبرٌ محذوفِ؛ أي: هم سمًاعونَ» والصَميرٌ 
للقَريقينٍ أو لالہ مُسَرِعُونَ 4ء ويجورٌ أن يكونً مُبنَدَأ و#من الذي » 
خبرّه» أي: ومن الیّھودِ قومٌ سمّاعون. 

واللام في #للحكذب € إِمَا یذ ة للتأكيد» أو لتَضمینِ السّماع معنى القبول؛ 
أي: قابلون لِمَا تفتريه الأحبانٌ أو للعِلّةٍ والمفعول محذوف؛ أي: سئّاعون كلامَكٌ 
ليكذبوا عليك فيه. 

پوس و کی لتر ر ةكين ا کا أي: لجمع آخرَ من اليّهودٍ لم يَحضُروا 
مَجلِمَكَ وتّجَافَوًا عنكَ تكبرًا أو إفراطًا في البَغضاءء والمَعنی على الوَجُهَينْ: أي: 
مُضْعْونَ لهم قائلون كلامَهُم» أو سمّاعون منك لأجلهم وللإنهاءِ إليهم» ويجورٌ أن 


2ئ ۹ 


تعلق اللامُ ب(الگذب) لأن لکوت 
ليكذبوا لقوم آخرين. 

رفون الم من بَحَدِ مَوَاضِوے #؛ أي: يميلوتة عن مَواضِعِه التي وَضَعَه 
الله فيها ما لفظًا بإهماله أو تغییر وَضعِه وإمًا مَعنّى بحمله على غير المراد وإجرائه 
في غير موردو 
ا سو دا بر سو 


4 
دوه #؛ أي: إن أوتيتم هذا المحرّف فاقبلوه 


#وإن لہ ووه € بل أفتاكم ےس د اروا 4 أي: فاحذروا قبول ما 
أفتاکم به. 

روي 3 شریفا من خیبر رَنَى بشريفةٍ وكانا مُحصییْن فکرھوا رَجمَھما 
أَرِسَلُوهما مع رهط منهم إلى بني قريظَة لیَسالوا رسول اللہ ا عنه» وقالوا: إِنْ 
أمرّكُم بالجلدٍ والتّحمیم فاقبَلواء وإِنْ أمركم بالرّجم فلا فَأمَرَمُم برجم فأَبَوا عنه» 
جرا ےی کٹ وديم وتاك «أنشدك الله له الذي لا إلة إلا هوّ الذي 
فلق البحر لِمُوسی ورفع فوقگم الور وأنجاكم وأغرّقٌ آل فرعو والذي انز 
علیکم كِتابَهُ وحلالَهُ وحرامَهُ هل تج فيه الرَّجِمْ على مَن أحصنَ؟» قال: نعم» فوثبوا 
عليه فقال: خحفتٌ إن كَبْنه أن ینز علینا العَذَابُ» فأمرَ رَسول الله با لزان فر جما 
عند باب المسجد. 


۳Y۰‏ تسر قاد او وَتكة ۾ اشا ی م ا ا 
200 ,۶ - 1 1 1 ا ت 


7217 2٠ 


ام أَلدُتيَا زی 4: هوان بالجزيَة والخوفِ عن" المؤمنینَ فوَلَهُمٌ 
ف الكِيِرَوَعَدَاتٌ عَظِيةٌ 4 وهو الخل ود في النارِ والصَّمِيرٌ ل(الذين هادوا) إن 
استأَنفتَ بقولِه سحت وإلا فللفريقين. 

قوله: (والباء متعلّقة بارا 4 لا ب ءامنا ۱4: 

قال الشيخ سعد الڈڈین: لفساده لفظًا ومعتّی. 

قال: وهو می الظھورِ بحيثٌ لم يكن به حاجةٌ إلى ذکرو!؟. 

قوله: «أي: إن أوتيتم هذا المحرّف)»: 

زادَ في «الكشافي»: المُزال عن مواضىه“ 

قال الطيبىّ: هذا ليس بمقولِ'“ لھم؛ بل المصيّفٌ وضعَهُ موضمَ مقولهم. 
كقوله تعالى: نَا فلا ال یح عیسی اب می رَسُول الو € [النساء: 20]181 . 


)١(‏ قوله: «عن» كذا في النسخ» وفي مطبوعة البيضاوي مع كل من «حاشية شيخ زاده» و«حاشية 
الأنصاري» و«حاشية الشهاب»: «من». 

(۲) انظر: «حاشية التفتازاني» (۳٢۲/ب).‏ 

(۳) انظر: «الكشاف» للزمخشري (۲/ .)٦۲١‏ 

)٤(‏ في (س): «ابقول". 

.)۳٦٣ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )٥( 


ھک سممجہھ م سام 
می ابا ۲۴ 


وأقول: ما المانعٌ أن يكونَ ذلك مقوكهم؟! فَإنّھم کانوا عالِمِينَ بأنهم حرفو 
مُعتر فينَ بذلك فيما بينهم. 
قوله: «رُوي أنَّ شريفًا من خيبرٌ رَنّى بشَریفَة...) الحديث. 
أخرجّه البيهقيٌ في «الدلائل» عَن أبي هُريرةً» لکن لیس فيه أنّهما من خيبر”". 
والتّحمينٌ: تَسويدُ الوجه من (الحُمَمَةِ) وهي الفَحمَة. 
)٦٤(‏ - #سكغوت لِلْكَزِبٍ اُکللونَ للحت ون اء و ا حكم یتم ا 3 37 
بے سح لضي 1 
لمَمَسِطِينَ 4. 
لسوت لِلکوب 4 كرَّرَه للتأكيدٍ آلو سحت 4؛ أي: الحرام 
E‏ ےھ تاد اگل اضر ت27 کن 


عر و )ر 
حت ألم 


)١(‏ رواه البيهقي في «دلائل النبوة» (7/ ۲۷۰) عن أبي هريرة في نزول هذه الآية والتی بعدهاء وزاد فيه 
أن ابن صوريا كفر بعدما ظهر منه الإيمان بالنبي ہیا 
ورواه أبو داود (5550) و(4501). وفيه التصريح أيضاً بأن هذه القصة هي سبب نزول الآية الآنية 
من هذه السورة. 
ورواه الحميدي في «مسنده» )۱۲۹١(‏ من حدیث جابر رضي الله عنه» وفيه التصريح بأن هذه القصة 
هي سبب نزول هذه الآية» وفي إسناده مجالد بن سعيد وهو ضعيف. 
ورواہ بنحوه أبو داود )٦٤٤٤(‏ من طريق مجالد أيضاً. 
وله شاهد من حديث البراء رواه مس لم (۱۷۰۰) وفيه التصريح بأن هذه القصة هي سبب 
نزول هذه الآية. 


وآخر من حديث ابن عمر رواه البخاري (5567)؛ ومسلم .)۱٦۹۹(‏ 


AAI‏ لہ ا نے ر 


وقرأ ابن كثير وأبو عمرو والکسائئ ويعقوبٌ بضکّتین''' 
والعنق. 
وقرئ يفبخ السين على لفظ المصدر”". 
لقان اء وك احم بي أو أَعرْض عَنْهُمَ 4 تخييرٌ لرسولِ الله اة إذا تحاكّمُوا 
إليه بين الحُکم والإعراض؛ ظا قيل: لو تَحاكَمَ كتابيّان إلى القاضي 


عليه الحكم وهو قول للشافعي لاا 20 ن او E‏ 
د لگا الترّمْنا الذبٌ عنهم ودفع الظّلم عنهمء والآيةٌ ليست في أهل | سی 


ےو ہ۔ 


#وإن عرض عَنْهُم فلن يضرو سيا 4 بأن يُعادوك لإعرا 
ا مو ای 
"کا 2ئ فاح بیتہُم بأَلْقِسَطٍ *: بالعدلِ الذي آمر الله به ٭إإِنَ الله عيب 
سا مُقَسِطِينَ * فيحفظهم وي ظِم شأنهم. 
قوله: «وفرئ بفتح السين على لفظٍ المصدر): 
قال الشَّيِحُ سعد الدّين: وهو بمَعنى الکفعولِ!*. 


.)5١57 /۲( انظر: «السبعة» (ص: 17 7)» و«التيسيرا (ص: ۹۹)ء و«النشر»‎ )١( 

)7؟١5/4( انظر: «المختصر في شواذ القراءات) (ص: ۳۹) ونسبها لخارجة عن نافع و«البحر»‎ )٢( 
. عن زيد بن علي وخارجة بن مصعب عن نافع‎ 

)۳( في (ت): «ولذلك». 

)٤(‏ في (خ): «الشافعي". 

)٥(‏ انظر: «حاشية التفتازاني» (۲۱۳/ ب). 


سو رواایک "VT‏ 


قوله: «بين الحكم والإعراض): 

أحسنٌ من قول صاحب «الكشاف»: بِينَ أن يحكم بيهم وبِينَ أن لا يح . 

قال الطیبیٌ: لذن الحريريّ مَنحَ مثل هذا التركيب في «ذُرَّةِ المَرّاص»» قال: 
يقولون: (المالُ بينَ زیدٍ وبينَ عمرو) بتكرير (بین)ء فيُوْهِمُونَ فيه» والصوابٌُ: 
(بینَ زيد ہے کما قال تعالی: وون بن فين ددم ) [النحل: ٦٦]ء‏ وال فيه أن 
لفظة (بين) تقتضی الاشتراكَ ولا تدخل إلا على مث مُثنى أو مجموع كقولك: (المال 
بيتهما)» و(الدَارٌ بين الإخوة). 

وأظن أن الذي أَومَمَھم لزومً تكرير (بين) مع الظّامر وجوب تكريره مع 
المضمّرٍ في مثل قوله تعالى: ٭ھلذا فراق دوک 4 [الكهف: ۷۸]ء وقد وَھِمُوا في 
المُماثلَةِ بين المَوطَِيْنِ [وخفي عليهم الفرق الواضح بين الموضعین]ء وهو أن 
المعطوفّ عَلی الصمير المجرورٍ يمن شرط جَوازہ تكريرٌ الجارٌ فيه نحو: (مررتٌ 
بك وبرید). 
)٤۳(‏ - #8 وف موتك وعندهر 
لك وما اوليك يَألمُومِنی 4. 
١‏ وکت مك دنک لورد ہا حَكُم تو4 تُعجیبٌ ین تحكبيهم من لا 
يُؤمنون به والحال أن الحْكَمَ مَنصوصٌ عليه في الكتاب الذي هو عندَهُم وتنبية 
على نهم ما قَصدوا بالتّحكيم مَعرفَةٌ الحنٌّ وإقامَة السرع» وإلّما طلبوا به ما يكونْ 


.)٦٦٦/٢( انظر: «الكشاف» للزمخشري‎ )١( 
انظر: «درة الغواص» للحريري (ص: ۲ء وما بين معكوفتين منه» وافتوح الغيب» للطيبي‎ )۲( 
وعنه أخذ المصنف.‎ ))۳٦٣ /٥( 


0 ا اص‎ ss SENECA 
ماماو اوی تک این الا را وهنا‎ ۷. 
پجسویسےٹوسوسوسسموسے-۔سسس-سویسس بىًےے-‫ٛسسوى ہے سس چہ|]یپسں| وج٘سپچپٹپ یی میسشجمببأی۷]ى‌سى>ے>ذآِ‌سى+سسسسسس--چ‌ؤٛٔمسسجُؤ>سسسوتسبعبتتۓ|[ٔ]سمسسسمسسوسس*سسس-سوہ-سبیسدو‌سجسبس پڪ‎ 


أهوّنَ عليهم وإن لم يکن کم الله في رَعمهم؛ وفيا حه الو 4 حال من #السَورة 7 
إن رقَعْتّها بِالظَرفِء وإن جَعَلتَّها مبتدأ فين ضميرها المستكرٌ فيه» وتأنيثها لكونها نظیرة 
المؤنّثِ في كلامهم لفظًا كمَوْمَاةٍ ودوْدَاة"". 


ہہ مه 


کی 5رک تم | عضوت عن خوك الموافق لكتابهم 
#وَمَآأَوْكَيِكَ بالْمُؤْمِنِيت 4 بكتابهم؛ لإعراضهم عنه أولّا وعمًا يُوافِقه ثانیأ 
أو: بك وبه. 


قوله: «و لفیا حم آل 4 حال من ألَیُِ 4 إن رفعتها بالظرفي»: 


زاد أبو البقاء: والعامل ما في (عند) من م مَعنى الفعلء ومک الہ 4 مُبتداً أو 
معمول الظّرفي“ 


5 ت و ۔ 7 کے ىِ 7 ن 
قال الشيخ سعد الین: وجَعل #آلتَوَرَةٌ 4 مرفوعًا بالظرف المُصدَّرِ بالواو 
الحاليّة محل نَظرک. 


)١(‏ قوله: «موماة»: هي المفازةء و«دوداة»: أرجوحة الصبي. انظر: «حاشية الجاربردي على 
الكشاف» (ج١/‏ و۳۳۷أ). وما ذكره من معنى الموماة مذكور في «الصحاح» وغیرہ أما الدوداة 
فقال الطيبي في «فتوح الغيب» (0/ :)۳٦٣‏ (ما وجدته في كتب اللغة» وفي «الحاشية»: أنها 
اجرح اي 

(۲) انظر: «التبيان في إعراب القرآن» لأبي البقاء (۱/ .)٤١۸‏ 


(۳) انظر: «حاشية التفتازاني» (۲۱۳/ ب). 


Vo 2ئ‎ 


قوله: «وإن جُعلتھا مُبتدأ فين ضَميرها المستكن فيها: أي: من ضُمیرٍ 
الور ال فى الف ال لها 

قوله: (وتأنیٹھا...) إلى آخره. 

قال الشيخ سعد الڈین: يعني: أن (التّوراةً) اسم أعجَمِيٌ وتاءٌ التَنِيثِ إِنّما تكون 
في العربي”". 

قوله: «كمَومًَاة»: 

5 شی س م 0 کے 27-0 سے سے 

قال الجوهري: هي المفارّة» والجمع: المَوَامِيء وأصلها: مَوْمَوّة على فَعْللَهَ 
وهر ا قل فلت واوه لم7 . 

قوله: «ودوداة»: 

1 2 7 7 ع 20 

ال لطي سا لبدو ها فى کپ ا مت وا ہا ا رت 
ا( 


7 و 
وقال السَِّخْ سعد الدّين: هي الأرجوحة التي یلعبُ بها الصبيان“. 


.)۳٦٣ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )١( 
أ).‎ /١١5( انظر: «حاشية التفتازاني»‎ )۲( 
انظر: «الصحاح» للجوهري (مادة: موم).‎ )*( 
.)۳٦٣ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )٤( 
أ).‎ /١1١5( انظر: «حاشية التفتازاني»‎ )٥( 


BA‏ پوت ای امو یاو نے جا شد ال اہ لی وت 
7 و 


آله اتیک هم الْكفْرونَ 4. 
© نَا أَرَنا لرن َِاهْدَى 4 يهدي إلى الحق وور * يكشف ما استبْهَمَ من 
الأحكام لمكم يبا الوت 4 يعني: أنبياءَ بني إسرائيل» أو موسى ومَن بعدّه إن 


لنا: رع من قبلنا رعا ما لم تسَخء وبھذو الي تمسَّكَ الال به. 


و >_ مو ه رم ت 
۷الِنَ اَسْلَمُوا 4 صِفة أجريّت على اَی نَمَدحَا لهم, وتنويهًا بشأن المُسلمِينَ 
وتعريضًا بالیّھودِ وأنّهم بمعزلٍ عن دين الأنبياء واقتفاء هديهم. 
لان مَادُواً 4 متعلقٌ بارلا 4 أو بک 4؛ أي: يحكمونّ بها في 
وو 


تحاكمهم. ET‏ ااا هم. 
مو وَالَحبَارٌ 4: زَُادُهُم وعُلَماؤُهُم السَّالْكُونَ طريقَة أنبيائهم» عطفٌ 


رلا ےلم 


#وَكانوا عليه شبَدَآءَ #: رقباءَ لا يتركونّ أن یغیّروا''' أو: شهداء يُثْبنُونَ ما 

ا 1 و 00 عو ھ ١‏ 
)١(‏ قوله: «رقباءَ لا يتركون أن يغيّروا) عبارة فيها تأمل كما قال ابن التمجیدہ وذلك بأنه يلزم عليه أن 
یکون الرَبَانِيُونَ وَالْأَحبارٌُ رقباءة على أنفسهم لا يتركونها أن تغير وتحرف التوراة لأن المحرف 

لا يكون إلا منهم لا من العامة» وهو كما ترى لیس فيه مزيد معنی. انظر: «حاشية ابن التمجيد» 
»)٤۷١ /۷(‏ وفروح المعاني» .)۲۱٦/۷(‏ 5 


شیو رو لای VV‏ 


و م٤‏ 3 ر 


قلا خسوا الاس وََحْکوْنِ 4 تھی للحُکام أن يَخْسَّوًا غير الله في 
کرای ماس رت کت طف ات کر 

#ولا روا اق 4: ولا سلوا بأحكامي التي أَزََيّھا تنَا ول ) هو 
ال رة والجاة 

4 > ر ہ۶ یو > 7 ر یز Sy‏ 

#ومن لَمَ کم با الال 4 مُستهيئًا به مُنكِرًا له دولك هم الكفرونَ > 
لاستهاتتهم به وتَمرّدِهم بأنْ حكّمُوا بغيره» ولذلك وَصَفَھے بقوله: #آلظَنِمُونَ >4 
و#الْفسِوُورت 2# فکفرُمم لإنکارہ' وظلَمُهُم بال لحكم على خلافه» وف فِسقَهُم 
بالخروج عنه. 

ويجورٌ أن تكونَ کل واحدَةٍ من الصَّفَاتٍ الثلاثِ باعتبار حال انضمّتٌ إلى 
الامتناع عن الحُكم به ملائمَةٍ لهاء أو لطائمَةٍ كما قیل: هذه في المسلمينَ لاتّصالها 
بخطًابهم» والظّالمونَ في اليّهودِ. والفاسقون في النصارى. 


5 1 رد ا ٠‏ س ر و 
قوله: «وبهذه الایة تمسك القائل به»: 


قال الإمائم: وتقريرٌه أنه سُبحانّه قال: إن في التّوراةٍ هُدَّى ونورّاء والمرادُ هدّى 
ونور في أصولٍ الشرع وفروعه؛ ولو كان الحُكمٌ غير مُعتبر بِالكَلَيّة لما كان فيه مُدَى 


قلت: ولعل المصنف أخذها من قول الزمخشري في «الكشاف» (718/7): #وكانوا عَلْهِ 
شُبَدَآء ©: رقباءً لثلا يُبَذّله والمعنى: یک 4 بأحكام التوراة ايوت € بين موسى وعيسى 
- وكان بينهما ألفُ نبي بهاذو ۹ يحملونهم على أحكام التوراة لا يتركونهم أن يَعْدِلوا عنها؛ 
كما فعل رسول الله پل من حَمْلھم على حكم الرّجمء وإرغام أنُوفهم» وإبائهِ عليهم ما اشتهَوه من 
الجّلدء وكذلك حَکَمّ الربانيون والأحبار المسلمون بسبب ما استَحْمُظهم أنبیاژھم من کتاب الله 
والقضاءٍ بأحکامه» وبسبب كونهم عليه شهداء. 

)١(‏ في (خ): «بانکاره». 


۳7۸ لامي یاو دمحه کا یکلام رای لس 


ونور" ولأن هذه الآيةَ نزت في مَسألة الرّجمء فیجبُ أن تدخلٌ”" الأأحکامُ أيضًا 
في الھُدی ۲" 

وقال الطَّيبي “هذا الال معي ت؛ لأنّه كفي في صدقِ کَوبھا هُدَى أن تكون 
هُدَّى قبل النسخ» وأمّا مَسألة ا لرّجم فا إن لهأ ار لا بالرّجمء فلم أبوا دعا بالتوراة 


047 35 


وير 
قوله: یب سَلمُوا * صفة سر ابن م مَدحًا لهم»: 

ادخ ی منوا ی التمدوخ ق غرم ولا جو تشر في" مد 
والوّجهُ أن الصفة تُذْکَرُ لتعظيم في نفسهاء وينوَّهُ بها إذا وُْضِفَ”' بها عظيم 

القّدرٍء كما يعظمُ المَوصوفٗ بالصَمَةء ومنه وَصتُ الأنبياء بالصّلاح في قوله تعالی: 

لوتام الصلِحِنَ 4 [آل عمران: ۳۹]ء وكذلك قال فی الذين یحملون العرش: 

لوَيُؤْممُونَيوء € [غافر: ۷]تعظیمًا لقدر الإيمانٍ وبعثًا للبشر على الدّخولٍ فيه ليُساووهم 

فيه وقد فا (أوضاف الأغتراف أشرافٌ الأوصناقف)»:وقال: 


)١(‏ «في أصول الشرع وفروعه ولو كان الحكم غير معتبر بالكلية لما كان فيه هدى ونور» من (ز). 
)٢(‏ في (س) و(ف) زيادة: «في». 

(۳) انظر: «تفسیر الرازي» (۱۲/ .)۳٦٣‏ 

.)۳۸۱/٥( انظر: افتوح الغيب» للطيبي‎ )٤( 

)0( في (س): اعلى». 


(٦(‏ في (ز): اوصاففت». 


رو ل7 ۳۷۹ 


51 ےے و اروم ص اه 0 0 9 29- 7۶ کے و 
ولئِن مدحت محمّذا بقصيدتى فلقد مَدحہت قصیدق بمعمے!' 


قال العَلّمُ العِراقِيٌ: ومن أَمْلَيّه ما تكرّرٌ فی (الصافات) عقب ذكر نبي بعذ نبىٌ 


قال ابن المنیر: فالنْبوَةٌ أعظَمٌ من الإسلام» فلَوْلَا حَملّھا على هذا لحَرّجنا عَن 
قانون البلاغة في لمشي ين الا إلى الأغلى لا لين الأعلى إلى الى 
وقد قال المُتنبی: 

شمش صُحامًا هلال لَیلیھا در تقاصيرها رَبَرَجدھا' 

فنزل عَن الشَّمسٍ إلى الهلالٍ وعَن الدَرٌّ إلى الزَّبرجدء فمضعّت" الأَلسُنُ 
عرض بلاغيه ورت أديم تایه لذلك ۰۵ 

وقال الطَّيبِيُ بعد حكاية كلام ابن المُيّر : الذي يقضي العجبَ من هذا الفاضل 
و تن الصّفَةَ ذكِرَت لتعظيم تفيهاء وتنويه شأنها إذا وُْصِففَ بها عظيمٌ القَدرِ 
ولِيسَت بصفة مَدح. 

فيقال: إذا لم گن صٍفةً مَدح فيل تكون للّي للتّمصيلٍ والتًمیز أو للكَشفِ 
والتوضیح» أو للتقریر والتّوكيدِ؛ إذ لا خامس» أم كيف يتأنّى لك ما تقصدٌ به من 


التعظيم أو التنويه وكونها مَرغوبًا فيها إذا لم تحولها على المدح؟ ویقول: إذا كانَ 


)١(‏ انظر: «الانتصاف» لابن المنير (۱/ ٦٦٦)ء‏ والبيت المذكور لم أقف على قائله. 
(۳) في (س): «فصَفت». 


.)٦٦٦ /۱( انظر: «الانتصاف» لابن المنير‎ )٤( 


2 اكات كلظ ے انان 


لن صلوات الله عليهم مع جَلالَةِ قدرهم ورِفعَة مَنصبهم يُمدَحُون بوص 
الإسلام فما بال الغير؟ فعندٌ ذلك يحصل التنوية والتَرَغيبٌُ. 

وإليه أشارٌ صاحبٌ (المفتاح) بقوله: لو أرید اختصاره لما انخرط في الذكر 
مویہ 4 [غافر: ۷]؛ إذ ليس أحد من مُصدقي حملة العرشِ يَرتابٌ في إيمانهم. 
ووّجِهُ حُسن ذكره إظهارٌ شرف الإیمانِ وقضله والترغيب فيه“ 

ولَخّص الشّمحُْ سعدٌ الدّينِ الكلام فقال: اعتٌر عليه بأنَّ النْبرّةَ أعظَمْ 
من الإسلام» فكيف يُمدَحُ نبي باه رجل مُسلِم؟ فالوجة أنه للتَّويهِ بشأنٍ الصَمَة 
والتنبيه على عظيم قَدرِها حيث وُصِفَ بها عَظيمٌ كما في وصفِ الأنْياء بالصّلاح 
والملائكة بالإيمان» فا : 
النزولّ من الأعلى إلى الأدنى قُصودٌ في البلاغة. 

قال: والجوابٌ أنَّ المُرادَ نها صفة أجريّت عَليهم على طريقٍ الکّدح دون 
التخصيص أو التوضيح» لکن لا لقص" المدح؛ ليلزم ما ذکرتمء بل لقص 
التُعرض باليّه ود وآئھم بُرآء ین ملَّة الإسلام التي هي دين الأَنيَاءِ كلّهم”. 


قال الطَيبىٌ: : ثم في اقتران الزن أسَلَمُواْ 4 بقوله: لِد نَ مَامُوا 4 لإرادة أن 


فإن ا 


وصاف الأشرافٍ أختر اف واف إلا فلا خفاءَ في أن 


.)۲۸۲ مفتاح العلوم» للسكاكي (ص:‎  :رظناو‎ .)۳٦۷ /٥( انظر: «فتوح الغیب) للطيبي‎ )١( 
في النسخ الخطية: (یقصد) والمثبت من «حاشية التفتازاني».‎ )٢( 
.)1/5١:( انظر: «حاشية التفتازاني»‎ )۳( 


)٤(‏ فی (س): «القرآن؟» وفي (ز): «إقرانٍ»» والمثبت من افتوح الغيب». 


سو ووا اک ۳۸۱ 


الأنبياة المُسلمينَ يَحوِلُونَ الود على أحكام اورا تصریحٌ فيما عرص به أوَّلَا. 
قال: والحاصِلٌ أن في كل من اللَّفظين واختصاصه بالڈکر رمرًا إلى مَعنّی 
وإشارة دقيقة على سبيلٍ الإدماج. 
قوله: «و #من* للتبيين»: 


قال الطَيبيٌ: هذا لا يُوافِقٌ تفسیرہ حيث قال: ست عه إلى افرولان یت 
ينه تسد تکس ا ی 
ال 


قوله: «ويّداهِنوا فيها»: 


(۳) 


«الأساس»: ومن المجاز: َدْمَنَ في الأمر ودامَنَ: صائع ولاینَ 

قوله: «كما قیل: هذه في المسلمينَ لانّصالِها بخطابهم» والظَّالِمُونَ في اليهود. 
والفاسقونَ 7 النصاری): 

قيل: يَلرّعٌ على هذا أن يكون المُؤْمِنُونَ أسوّأ حَالُا من الیھودِ والنصاری. 

قال الطیبِیٌ: ويمكنٌ أن يقَالَ: إن المُسلِمِينَ إذا نب إلبهم الكفرٌ حو على 
ليد والتّفلیِء والکاؤژ إذا وْصِفَ بالظّلمٍ والفستٍ أشعرٌ بعُتوّهِم في الكُفرٍ 
ومردهم فيه©) 


.)۳٦۷ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )١( 
.)۳٦۸ /٥( المصدر السابق‎ )۲( 


(۳) انظر: «أساس البلاغة) للزمخشري (مادة: دهن). 
)٤(‏ انظر: «فتوح الغيب» للطيبي /٥(‏ ۱ 


سر کی2 ا ر۷ ۱ وو پے |۹ و ہہ 
۸۲ کت لاو دنک چ شیا چ ار ےت 
kee keni‏ كص پڪ 


)٥٤(‏ - ا وَكَاعَيم یما آ٤‏ اتنس بالتفیں وََلْمَي رت يِالسَین الا اي 


صے 


رمء دمر ء ذو ره س کے ر 
٠‏ ص 


ا وا یا 0 4 اي ر ص م تا ےے کک ا کے م 
والاذے پالاذنِ والشن لن والجروح فصاص فمن تصلاف بد فهو کفارہ 


2 ا 


ا أوکتیک حُمُالَلِمُونَ 4. 

« وَكبمَاعَكييِةَ 4: وفَرَضْنا على الود #ذيبَآ 4: في التَوراةٍ: أن ألتّفسَ 
یں 4:؛ أي: أن الس تقل باللَشس «وَالمترت الس ین وَل بِالأنقٍ 
والأذت يِلأَدْنٍ وَالسَنَّ يان 4. 

رَفعَها الكسائيٌ"© على أنّها حمل معطوفة على (أن) وما في حيّرها باعتبار 
المعنى» وكأنّه قيل: كتبنا عليهم: الس بالتَّمْسِ والعينٌ بالعينء فإن الکتابةً والقراءة 
تقعانِ على الجمَل كالقول. 

أو مُستأنمَةٌ ومعناها: وكذلك العينٌ مفقوءةٌ بالعين» والأنفٌ مجدوعة بالأنف. 
والأنْ مصلومةٌ بالأذن» لسن مقلوعة بالسّنٌّ أو على أن المرفوعَ منها مَعطوفٌ 
على المستكِنٌ في قوله: لتقي 4 وإنّما ساغٌ لأنه في الأصل مَفصولٌ عنه 
انظرتِ رالح ار ال و حالم المع 


والجروح قصاص #؛ أي: ذات قصاص. 


)١(‏ قرأ المعطوفات كلها بالنصب عاصم ونافع وحمزة وقرأ الكسّائي: أن الس بِالنَّمسِ 4 نصباً 
ورفع ما بعد ذلك كله. وقرأ باقي السبعة: أن النََّسَ لتُس والعينَ بالعينٍ والأنفَ بالأنفٍ 
والأذنَ بالأذنٍ وَالسّنَّ بالسّنٌّ» ينصبون ذلك ويرفعون #والجروحٌ4. انظر: (السبعة» (ص: )۲٢٢‏ 
و«التيسيرا (ص: ۹۹). 

(۲) قوله: «مفصول عنه بالظرف»؛ أي: بالجار والمجرور وهو با لتقي #» «والجار والمجرور؛؛ أي: 
فى المعطوفات على الضمير المستكنٌ. انظر: «حاشية الأنصاري» (۲/ ۳۹۰). 


سو و للا AY‏ 


وقراءة الكسائيٌّ أيضًا بالرٌفعء ووافقه ابن كثير وأبو عمرو وابنُ عامر على أنه 
إجمالٌ للحُكم بعد التّفصيل. 
لفن تصد فے # من الا و بد 4 : بالتصاص؛ ا فمن عفا عنه 


ےھ ب 


فهر 4: فَالتَصدّقٌ حار لك 4: للمُتصدق؛ یکَھرا'' الله به ذنوبه. 


وقيل: للجانی ر عامس اھ 
© 07 وي ره 5 2 2 
وقرئ: (فهو كفارته له) ”؛ أي: فالمتصدق كفارته التی يَستجقها بالتصدق له 


لا ينقص منها شيء. 


کے سے 
سے پک Si A‏ 


لوس لر َم یَااَرَلَ الہ 4 من القصاص وغيره أو تيک هم اليسو 4. 
قوله: ١معطوئّة‏ على (أنَّ) وما في حَيّزْها باعتبار المَعنی): 
قال أبو حيّانَ: هو من الَطفِ على التَّوهّمِء لا من العَطفِ على المَحلٌ؛ لأنّه 
مُحصورٌ ولیس هذا منة؛ إذ طالتٌ الرّفع في الأول مَفقو5”". 

وعبارَةٌ الرّجّاج: العَطفٌ على مَوضع لان اَلنَفْس يلفس 4ء والعامل فيها 
معنى 9 وکسا عَلم #؟ أي : قلا لَهُم: التفسش الو 
, 


قوله: «العين مَفْقَوءَة بالعین...) إلى آخره. 


قال انوناق الحم متام سے الكو تع اتسين اھ امه رار 


)١(‏ في (ت): «فيكفر). 
(٢‏ نيت لابی رضي الله عنه. انظر: «الكشاف» (۲/ 7771)., و«البحر المحيط» (۸/ ۲۳۸). 
(۳) انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان (۲۲۹/۸). 


.)۱۷۹/۲( انظر: «معاني القرآن وإعرابه» للزجاج‎ )٤( 


۸۰ وی تی او دس ےا ا لتنا 
المجرورٌ إذا وقَعَ خبرًا يكون العامل فيه الكونّ المُطلَی لا المقیّدَ كما قدَّره هنا 
الحوفيٌ وغيره؛ أي: يَستقِرٌ أحذها بالعين ونحوه'". 
7 یا ھا ا : ك2 ےہ ن ت ص 7 
قال الشیخ ولي الدين: وهذا من الزمخشري على حد ما قدرہ في البٔسملة من 
قوله: «أقراً) ”2 ولم يُقدّر ما قذَرّه غيره. 


قوله: «أو عَلى أن المرفوعَ منها مَعطوفٌ على المُستكنّ في قوله: 


ا« يِالنقیں ۱۹ : 
قال الطَّيبئٌ: المعنى: أن التفس مَأخوذة هي بالتّفسء والعينٌ مَعطوقَةٌ على 


ووس ساس سس ھظر ے ک سے روم سے سے ار 


را٤‏ ۲۷( ري سأ ارح 


گے ل وو ہو ہ۔۔ سے ہےے ےر سے ےہ رر َة قبن 2 صصح ےم 
لْإِييلَ فيه هدى وو رر ون لور ود وھدی وموۓ 


کیک الکیٹژے 0 


سح ار ےہ 


هل الا يحيل با ل آل فة 


هه ہے 


وَمَن لَه ےکم ما ا 21 


لوَا ع اكرهم 4؛ أي: وأَنّبَعناهم على آثارهم فحُذْفَ المفعول لدلالة 
الجارٌ والمجرور عليهء والصَميرٌ لیے 04 . 


#بعيس ىمرم مفعول ثانٍ عدي إليه الفعل بالباء. 


.)۲۲۷ /۸( انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان‎ )١( 
.)۱۸ /۱( انظر: «الكشاف» للزمخشري‎ )۲( 

(۳) انظر: «فتوح الغيب» للطيبي /٥(‏ ۳۷۳). 

)٤(‏ في (خ): «للنبيين». 


شو و اما ۳A0‏ 


ے ص ےک جم رور رو صممورئےمہ 


2 ع ف 0 2 ھ0 
مصد الِما بین يديه مِں المَورسةَ وءَايَهُ الیل ۹ وقریئ بفتح 


ید هدى وور 4 في مَوضع النصب بالحالِ #ومُصدَقًا[ 


سر هم مر 
سے سے 2 


عَطفٌ علیه» وکذا قوله: لوَحُدَى وَمَوَعِظَةَلِمَيِنَ 4. 


ویجورُ تَصبهُما على المفعول لهما عَطفًا على مَحذوفِ أو تعلیقا به وعطِفَ: 


0ہ 


رل الله فيه عليه في قراءةٍ حمز 


میڈ 


و او و ع ھ۶ 
لولِيحْكمَ أهل الإنجيل بما 
وعلى الأول اللام”" متعلقة بمحذوف؛ أي : وآتيناه ليَحكُم. 


کے می 
بب 


و 


34 کم ۶ ۔ 0 ا اہ +7 7 ء ° 
وقرئ: (وآن لك )0 غل أن (أن) مُوصولة بالامر كقولك: اتک ن قم؛ 


)١(‏ أي: (الأنجيل) نسبت للحسن. انظر: «المختصر فی شواذ القراءات» (ص: ٢۲))ء‏ و(المحتسب) 


(١/؟6١).‏ 
(٢(‏ قرأ حمزة بالنصب» وباقي السبعة بالجزم على الأمر. انظر: «السبعة» (ص: ) و(التیسیر) 
(ین۹۹2): 


والتقدير على هذا الوجه ‏ وهو عطف و«#وإيّحكم » على #هدّى وموعظة» حال نصبهما على 
المفعول لهما: وآتيناه الإنجيل هدى وموعظة ‏ أي: لأجلهما ‏ وليّحكم؛ أي: وللحكم بما أنزل الله 
فيه من الأحكام وإنما ذُكِرَت اللامُ في ٭لَِحَكُمَ4 دون هدّى وموعظة4؛ لفوات شرط نصب 
المفعول له فيه دوتهماء وهو اتحادہ مع عامله فاعلاً وزماناً؛ إذ فاعل الحكم #أهل)» وزمانه 
مستقبل» وفاعل الإيتاء الل وزمانه ماضء بخلافهما في #هدّى وموعظة) فإنهما متحدان فيهما. 
انظر: «حاشية الأنصاري» (۲/ ۳۹۱). 

(۳) قوله: «وعلى الأول)؛ أي: وهو نصبّهما حالا (اللام)؛ أي: في قراءة حمزة. انظر: «حاشية 
الأنصاري» (۲/ ۳۹۲). 

(٤٤‏ سا لان رضي الله عنه. انظر: «تفسير الطبري» (۸/ »)٤۸٤‏ و«الكشاف» (۲/ 1۳۲)» و«المحرر 
الوجيز» (۱۹۹/۲). وشكك الطبري في صحتها فقال: (وأما ما ذكر عن أبيَّ بن كعب من قراءته 
ذلك: (وأن ليحكمْ) على وجه الأمرء فذلك مما لم یح به النقل عنه. ولو صح...) 


۳۸٦‏ وم ام تال راو کت دس انی ال مدکی 
للم کات ا ا تا 


4 


#ومن لر کم بما آنل انه اوک هه اسشوت € عن حكهه أو: عن 
الإيمانٍ إن كان مُستھیتا به. 


87 ا مُسْتَمِكَةٌ على الأحكا» انال 7. 0 
عیسی عليه اللاب واله كان شا بال وحَمنھا علی: وليحكمُوا ہما أنزل ال 
فيه من یجاب العمل بأحكام الٌَورَاقِ خلافٌ الظّاهر. 


قوله: «أي: وأَنْبَعْنَاهم على آثارهم» فحذفٌ المفعول...» إلى آخره. 


قال الطَّيبىٌ: إشارة إلى أن الأصل: قَمّيناهه”' على آثارهم» كقولِك: (َفَینہ 
بفلان)0". 


وقال أبو حيّان: : هذا الكَلامُ يحت اج إلى تَأمُلء فإنّه جعل ميا جا مُتعدیا 
لمفعولٍ بتفيسه» ثمٌ عدا لشانٍ بالباء» [وتعدية المتعدّي لمفعول بالباءِ لشانٍ] 


عم 


كل 17ر عبت کے تم مک لا کس افر[ فإ انس الأرل 
مَحذوفٗ والجارّ والمُجرورَ كالسَّادٌ مَسدَّه) لا يَنَجه؛ لأنّ المفعول بے الصَّرِيحَ لا 


ج٠‏ ار 
يسك مسدہ الظرف”7؟) 


)١(‏ في «فتوح الغيب»: «فقفيناهم». 
(٢(‏ انظر: افتوح الغيب» /٥(‏ 718/6). 
(۳) أي: الزمخشري في «الكشاف» (۲/ 777) حيث قال: إن المفعول الأول في الآية محذوف» 


والظرف الذي هو عل ءاد رهم © كالساد مسده؛ لأنه قفی به على أثره فقد قفى به إياه. 
)٤(‏ انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان (۸/ »)751٠‏ وما بين معكوفتين منه. 


شورق يا ۸۷ 


قوله: ١عَلی‏ أنَّ (أن) مَوصولة بالأمرا: 


قال الشیخ سعد الدّين: جرت عادَةٌ صاحب «الكشاف» بتجويز صِلَةٍ 
(أن) بالأمر والنّهي7"» ومّعناه مَصدرٌ طَلبِيٌّ ولا بد له من مَوضع الإعراب. 
وهو هنا اللّصبُ عَطًْا على ٭الڑنجیل گ۹ كأنّه قيل: آتيناه الإنجيلٌ, والحكم 
الطَلَيُ ِن أهل الكتاب» وحاصِلّه: أنّا أمرنًا بأن يَحكُمَ أل الكتاب. فلذا 
کے اھ 


ا 


قال: ولا يَحْمَی أن الكَلامَ بعد مَوضع حَفاءِء وقد حَققه في سورَۃِ نوح في 
7 سے سل« لس ص ہے ہچ 2< 0 4> ت 2 
قوله: ©#إنَا اَزسَلنا وال رمي أن أنذِر» أنه أن 4 الناصبة للمُضارع. 

7 ں./>:- 1 ۹/9۹ ۰۳۶۳" و 


وعلى هذا يكون المعنى: وآتینا الأمرٌ بأن يحكم أهل الإنجيل» وهو معنى: 
مرن بأن يَحكُمَ أهل ا اني 


)١(‏ ومن ذلك قوله في «الكشاف» (4/ ۱۷) في تفسير قوله تعالی: ‏ وَأنْأيَرَوَجَهَكَ 4 الآية: قد سوغ 
سيبويه أن توصل (أن) بالأمر والنهي» وشبه ذلك بقولهم: (أنت الذي تفعل) على الخطاب؛ لان 
الغرض وصلھا بما تكون معه في معنى المصدر, والأمر والنهي دالان على المصدر دلالة غيرهما 
من الأفعال. 

۲( في النسخ الخطية: «حققته»» والمثبت من حاشیة التفتازاني». 

(۳) في النسخ الخطیة: (الأمراء والمثبت من «حاشية التفتازاني». 

)٤(‏ انظر: ااحاشية التفتازاني» /۲۱٤(‏ ب)» والعبارة الأخيرة اوهو مَعنی: أَمَرْنا بأن َحَكُمَ أل الإنجیل! 
ليست فيه. 


ا êr‏ رس ا ا و2 
AA‏ نیہ[ بی باو رکا شیا ا سیوا 
ہےے e‏ ڪڪ 


کے ہس سم ۴ 1 م ص 


(۸) - ٭ وأنزلتاً] 
کہ[ سی 2 1 ےم 1 ) ت 5 آی 2 سے رن 2ھ ا اش 


کم دہ ولیکن 


شرعة ومٹھاجا ولو شاو ) ااا نوخد ولک سو یہ 
الكت ائرتہنس نامريه ر 

اي لكب انق 4؛ أي: القرآنَ مص 
من جنس الكت المنزلة» فاللامٌ الأولى للعَهْدٍوالثَّنيةُ للچنس. 

#ومَهَيِيِنَاءَإَهِ 4 : ورقيبًا على سائر الكتب يحفظة عن التغییر وب شود لاص 
والشبات. 
وقَرَىَ على بنْيَة الفعولِ؛ أي: هُومِنَ عليه وحُوفِظ من النّحريفء والحافظ له 
موسہم سو ار ہیں 

لاحم بيهم يما رَد الہ ە؛ أي: ہما أنزل إليك ولا مَك هوشم عَمَا 
ةلق بالانحراق عن لی ما با مہم ہد ابا یں 


2 ص صو 


الما بت يديه من آٽڪ ي 4: 


ت 


a E‏ ور 
ایک 4 ھا الاش دہ ك ر وف الطرييٌ إلى الماو؛ شج 

e 7 ۸ 

وقرئ بفتح الشين”". 

#ومنهاجًا #: :وط قا واضحًا في الدين» من تهج الأمرٌ: إذا وضح. 

0 پٍ) ةا مُتعبّينَ بالشُرائع المتقدّمة 

#ولو اء الله لَجَملْحكُع أمّهَ ود٤‏ 4 : جماعة متفِقة على دين واحدٍ في جمبہ 
الأعصار من غير تسخ وتحویلء ومَفعولٌ (لو شاء) محذوفٌ دل عليه الجوابٌ. 


)١(‏ انظر: «المختصر فى شواذ القراءات» (ص: ۳۹) عن يحيى بن وثاب. 


سرو ااا ۳۸۹ 


وقيل: مَعناه: لو شاءً الله اجتماعَکم على الإسلام لأجبركم عليه. 
وین بو تنكم € من الشّرائع المختلقةٍ المنایبَة لكل عَصر وقَرنٍ: 
هَل تعمَلونَ بها مُدْعِنِينَ لها مُعتَقِدِينَ أن اختلاقها مُقتضّی''' الحكمَة الإلهيّ أم 
تَزِيغونَ عنِ الحق وفرّطون في العمل؟ 
سيفوا الْكَيتِ 4: فابتدروها انتهارًا للفُرصَةِء ويار لفضل السب والتقدم. 
لل همجعم جا 4 استئنافٌ فيه تعليلٌ الأمر بالاستباق» ووَعدٌ ووَعيدٌ 
للمبادرين والمقصرين. 
والعامل والمقصر. 
قوله: «وقرئ ببنیة المَفعولٍ)؛ أي: (ومُهيمَنًا) بفتح الميه”". 
قال الطَّيبيٌ: فحَلى هذا لا یکونٔ''' فيه ضَميرٌ والضَّميرٌ في لاعَلَِهِ 4 يعودُ إلى 
الكتاب الأوَلِ. 


وعلى قراءة كسر الميم فيه ضَميرٌ يَعودُ إلى الكتاب الأوَلِء وضميرٌ عد 4 
إلى الات اا 


)١(‏ في (خ): ابمقتضى». 

(۲( في (خ) و(ت): «والحق والباطل». 

(۳) انظر: «المختصر في شواذ القراءات» (ص: ۳۹) عن مجاهد وابن محيصن. 

)٤(‏ في (س) زيادة: «الأمر». 

= انظر: «فتوح الغيب» للطيبي (5/ ۳۷۸). وقال الزجاج في «معاني القرآن» (۲/ ۱۷۹): رواها‎ )٥( 


WENE‏ اشک کا ام مل 
شك وی لاو او اوی مت ابی ارسیت 
Î‏ ڪڪ 


قوله: «أو الحفاظ في كلّ عصرا: 

قال الطْيبىّ: هذا أيضًا من حفظ الله وفي الحقيَة الحافظ هو الله تَعالى 
وحده؛ لقولِه تّعالى: ٭ إِنَاحَحَن رالد کر وتا 5ه لظو 274. 

قوله: «ف(عَن) صِلَةٌ ل(لا تتعْ) لضفه مَعنى لا تنحرف): 


1 2 َ 6 231 4 

قال الطَّيبيٌ: المعوّلٌ”" عليه في التضمين إيقاعٌ الفعل المُضمَّن فيه حال وإقامَة 
المُضمّن مقامّه؛ لتَعمٌّ الفائدة". 

5 و 3 0 

قال صاحبٌ «الكشاف» فى سورة الكهفي: الغرض من هذا الأسلوب إعطاءٌ 
مجموع مَعَنِيِين ) وذلك أقوى من إعطاء مَعنی واحد'“. 

: کو ا سے ھت N“ <A‏ 
مخفا غا تجاءك فر ال ؟ 

د ٦‏ 2 ۔ ب ° يس ا 4 ۰ 5 ٦‏ کک 

قلت: المقام يستدعي دم ا وهدا ادخل في الذم» كانه تھی عن 
الانحرافٍ عن الح مُطَلَقَاء ثم تى بما ظهر أن ذلك الانحراف هو مُتابعةٌ أهواء 
أولئك الزائغينَ إيذانا بأن أولئاكٌ أعلامٌ في الانحرافٍ عن الح ولاكذلك 


= بعضهم (ومهِيمَناً) بفتح الميم الثانیق وهي عربية» ولا أحب القراءة بھا؛ لأن الإجماع في القراءة 
على کسر الميم في قوله: الوم ایرث 4. 

.)۳۷۸ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )١( 

)٢(‏ في (ز): «المفعول المعول». 

(۳) انظر: «فتوح الغيب» للطيبي /٥(‏ ۳۷۹). 

)۱٥١ /٥٥( انظر: «الكشاف» للزمخشري‎ )٤( 


سو رو ا ۳۹۱ 


الحال» فإنه قيدٌ للفعلء فيوه م أله يَجورٌ المتابعَة إذا زالٌ الانح راف ویقرب منه 
قولك: (هل أَدلّكَ على أفضل الاس وأكرّمهم فلان)ء فإنّهِ أبلغ من قولك: (هل 
سس بو 

قوله: ااواسندل ةغل اناد 1 مُتعبَّدِينَ بالشرائع المُتَقَدّمَة): 

7 9 2 7 ء 2 

قال الشيخ سعد الدّين: وَجهُ الدَّلالةٍ أن الخِطاب يعم الأَممَء والمَعنی: لکل 
5 کک 7٦‏ . 2 ع في 
أمَدَه لا لكل أحد من آفراد الأمّةَء فيكون لكل أَمَّ دير يَخصَّهاء ولو كانت متعبدة 

3 

بشريعة أخرّى لم يكن ذلك الا ختصاصش. 

قال: والجوابُ بعد تسليم دلالة الالتزام على الاختصاص الحصري منع 

8 ھی 2 

الملازمة لجوازِ أن نكون مُتعبّدِينَ بشرائع مَن قبلنا مع زيادة خصوصیّاتِ في ديينا 
0 

الإمام e‏ سی شر مس نشی E‏ 
07 

سي 

وقال: فإن قيل: كيف الجَمع بين هذه الآية وبين قول تعالى: سرع کہ 


َال ما وص يو نَا 4 إلى قوله: أن أَقَمُوأ ألدِينَ ولا نَتَمَرَهوأ فيه ۹ء وقال تعالى: 


لا سا ص 


أوْلِِك 


e 


يک لذب هَدَى اله يددم اتی 4؟ 


)١(‏ من قوله: «هل أدلك على أفضل».. إلى هاهنا من كلام الزمخشري في «الكشاف» (۱/ ۳۸)ء 
وانظر: «فتوح الغيب» للطيبي «0/ ۹ 


کک ای دی ای دش وہ ہی 01ے 
14۲ فرلا جیا او د کک و 
می o vv e LLL a LL‏ هسب 


فالجوابُ: أن الثانية ةَ مَصروقَةٌ إلى ما يَتعلّقُ بأصول الدّين» والأولى 


الرَاعْبُ: في الجمع بين الآيتين: الى اتوي فيه الشرائم هو أصل الان 
والإسلام؛ أعني: التوحيدَ والصَّلاةٌ والركاة والصوم؛ فان ا هذه الأشیاء 
لا مَك منها شرع بوجو وأمًا الذي ذكر آله تفرد كل واحدٍ من الأنبياء به ففروغ 
العباداتِ من كيفيّاتها وكَمَياتِها؛ فان ذلك مَشْروعٌ على حسب مَصالح کل واحدء 
وعلى مُقَتَضَى الحكمة في الأزمتة المُختَلفة". 

قوله: (استثنافٌ فيه تعليل الأمر ٠...‏ إلى آخرہ. 

سے وت ےت یرسیت 
مع ماهو مُترتّيٌ عليه بالفاء؛ يعني الما من السلمين والیوود 
والتصارى وغيرهم بقوله: : لڪل جعلنا جَعلْنَا نگم شِرَعَةٌ 4؛ أي : شريعَة بحسب ما تَقَنَضِيه نقتضيه 
الأوقاتٌ من المصالح لتَختَرَكم”" پل ہی يَعتَقِدُ انها حكمة من الله تَعالی وإن حَفِيَ 
عليه وجه الحكمَةٍ فيستبقٌ إلى ما شرعَة الله تعالى في كل وقتٍ ولا يبع هواه وأيكم 

و لهم أن يسأنواةاهَا تلك التحكمة ومن يَعلم حَقيقتها؟ فأجيبوا: 


(۱) انظر: «تفسير الرازي» (۱۲/ ۳۷۲ ۳۷۳)ء وانظر: «فتوح الغيب» للطيبي /٥(‏ ۳۸۰)ء وعنه نقل 
المصنف. 

(۲) انظر: «تفسير الراغب» 7١ /٤(‏ 7). 

(۳) في «فتوح الغيب»: اليختبركم". 

)٤(‏ في (ز): «اتبع). 


ری ا 50 


إذا ما رَجَعُم إلى الله في دارٍ الجزاء فيُجازِيكُم إِمٌا بالثواب أو بالعقاب لیفصل بِينَ 
ال والمبطل وبين العامل“ والمفرّطء فحينئذ تعلمون وجه الحكمة فيه ولا 
2ہ ووس حم ےک عم ےم >_ و ہہ 
وَكَا تييع هواءَهہ وأحذرهم أن فينو( 
۴ 2 أن بد نهم يعض ذنويهم ان گرا 
رل اه 4 عَطفٌ على #الْكِتّبَ 4؛ أي: أَنَرَّلْنَا إليكٌ الکتاب 


د نشی تحت 


۶۳٦ 
2 بلنهم‎ 


بتقدير: وا ان 4 


و 4۲ َي أَهَواءَهْم وَأَحَدَرَهم أ 2 
7 70 0+008 و#آن 4 بِصِلَيِه بدلٌ من (هم) لالا مال ای احزام 


فتنتهم» أو مفعو ل له؟ ائ احذّزهم خاد أن سا 


010( في النسخ الخطية: «العالم». والمثبت من افتوح الغيب». 

)٢(‏ انظر: «فتوح الغيب» للطيبي /٥(‏ ۳۸۲))ء وما بين معكوفتين منه. 
(۳) في (أ): «بأن». 

(٤‏ في (ت): «احذرهم؟. 


۳4٤‏ ااي اوی تک جا ا ازم دای لا 


2 وو ھا 7 2 1 
قومنا خصومّة فتَتَحَاكمٌ إليك فتقضي لنا عليهم ونحنٌ نُوْمِنُ بك وتُصدّقك. فأبى 


8 سے 7 و 7 ہے سے 
ذلك رسول الله ہکا فنزلت. 


ان ولوا 4 عن الحكم المنرل وأرادوا غيره فاعم آنا ريد اللہ أن يسم عض 
دوي 4 يعني: ذنبَ اولي عن حكم اللوء فعبّرٌ عنه بذلك تَنبِيهًا على أن لهم ذنوباً 
كثيرةً هذا مع عِظمہ''' واحدٌ منها معدو د من جُملَیھاء وفيه دلالة على التَعظيم كما 
في التّذكير» ونَظِيرٌه قول لَبِيدِ: 
سوٗم سس 
وو ان كثيرا من الاس له لفون 4 لَمُتمرّدونَ في الكفر مُعتدونَ فيه. 
FO O‏ 
5 25 7 7 ےھ 7 > لس 
قال الطيبي: لو جعل عطفا على ماحم 4 من حيث المعنى؛ ليكون التكرير 


لإناطة”") قوله: #وأحدرهم أ أن 871 4 کان اخ 


قوله: «رُوي أن أحبارٌ اليهود قالوا: اذهبُوا بنا إلى مُحمَّدٍ ...» الحديث. 


و ۔ 1 


أخرجّه ابن جریر وابن أ بي حاتم والبيهقيّ في «الدلائل» عن ابنِ عباس 


)١(‏ في (خ) و(ت): «اعظمته). 

)٢(‏ في (س): «من إناطة». 

(۳) انظر: افتوح الغيب» للطيبي /٥(‏ ۳۸۲). 

(٤٤‏ رواه الطبري في «تفسيره» (۸/ ٥٥)ء‏ وابن أبي حاتم في «تفسيره» (٤/١٥۱۱)ء‏ والبيهقي في 
«دلائل النبوة» (۲/ )٢٥٥‏ عن ابن عباس رضي الله عنهماء وهو في «أسباب النزول» للواحدي 


(ص: ۸. 


شو رواایک ۳40 


قوله: «وفيه دلالة على التعظيم كما في التدكير»: 
قال الطيبي: يعني: كما يَدُل الشكيرُ على ذلك كذلك حكم البتعض»ء وهو 
اسا اد 


2 مم 
قوله: «ونظيره قول لبید: 
کی یہ ظط ت و 
أو يرتبط بعض النتفوس حمامها' 
هو من معلقته المشهورة. وصدره: 


ای جج 
تراك أَىَيِت إذا 1 اسه“ 


ع ہ۔ ۔ تی مر e‏ کی و 7 
واک كدوقي حزان اس وال عقد حاقل جذائيبا 
8 79 ۳ھ .8ہ : © E‏ ٦وی‏ سے 

قال الطيبي: (تراك) مر تفع [على الو اتباع ل(وَصال) و(جذام) (أو يَرتبط) 

لہ ¢ مه ع ع 2ء ر 2 و و 7 
عطف على (أرضّها)؛ أي: ألم تدر المحبوبة أي وَصضال عقدِ مَن يحاول مَودتي 
وقطَّاعٌ لمن يقطَمٌ محبّتي» وأني جَوَّالُ الفيافي قطأعٌ المهامهء وأنّي تراك أمكِنةٍ 
إذا لم أرضّها أو لميُقدَّر أني أموثٌ فيها؛ يعني: أنه يَحِتَّهِدٌ في الرّحلَّةٍ إذا لم 


«A>‏ < ں2 (م) 
تق اکر 


.۰۹۶ /5( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )١( 
.)١١7 انظر: «ديوان لبيد بن ربيعة» (ص:‎ )٢( 


(۳) انظر: «فتوح الغيب» للطيبي /٥(‏ ۳ء وما بين معکوفتین منه. 


AE‏ ۱10۷۰۹1 کے 1م NHN, E‏ ار ید یں 
مسستس-ےے۔۔-_ےےوےمےے ےجو ا ؤسمسسسوٗے ےوسمسےوجوےےآجوٗسسوےہسی۔-سسٗوو-سیوجّٔسہٗسے۔جدسس٦دسسمسسوت‫سو‏ یس ف 


9 ال ا اا 3ٰ۷ إلا أن 
ات 

وقال الشيح سعد الدّين: المعنى: أترك الأمَكِتةٌ على تقدير انتفاء الرّضَا والموتِ 
ميقا نذا در RT‏ 9 1 

وقال أبو جُعفر النَّكَّاسٌ في «شرح المعلقات): المعنى: أني أترك الأمكِنَةَ إذا 
رأيتٌ فيها ما أكرَه إلا أن يد ركني المَوتُ فيَحبسَنيء يَرْتبط تفسي» والجمام: الموتٌ 
ويقال: القدر. 

وجزمَ (يرتبط) عطقا على قوله: (إذا لم أرضّها). 

هذا أجوَّدٌ الأقوال» والمعنى على هذا: إذا لم أرضهاء وإذا لم يَرتّبط بعص 
کرس اا 

وقيل: إن (يرتبط) في موضع رفع» إلا أنه أسكتة لاه رد الفعل إلى أصله؛ أن 
عات ء ء ت 1 8 
أصل الأفعال أن لا تعرّبء وإِنّما عربت للمُضارعةٍ. 

وقيل: في مَوضع لٌصب؛ ومعنى (أو) معنى (إلا أن) والمعنى: إلا أن يرتبط 
بعص النفوس حمامُھاء إلا أنه أسكنّ لأنّه رد الفعل أيضًا إلى أصله. 


)١(‏ كذا في النسخ الخطية» ولم أقف عليه في المطبوع من كتب المرزوقي؛ وعزاه الطيبي في «فتوح 
الغيب» /٥(‏ ۴۸۳) للزوزني» وهو الصواب. 

(۲( انظر: «شرح المعلقات السبع» للزوزني (۱۹۳۴))ء وما بين معكوفتين منه. 

(۳) انظر: «حاشية التفتازاني» /1١5(‏ أ). 


سو ا اک ۴۷ 


CO‏ ات الأول لكأن فک N‏ :لاو الشاعر أن سك 
الفعل المُستقبل؛ لأنّه قد وجب له الإعرابٌ لمُضارعَتِه الأسماءَ وصارَ الإعراب فيه 
شرف ین العا فلو جار أن ا تجار ان بک الا لگا کت العاف . 


0 
سے سے 


0 6 00" و 


وقیل: تَزَلّت فی بني قريظة والتضيرء طَلبوا رسو الله أن يَحكُمَ بما كان يَحكمٌ 


« مم آله ون 4 والمُداهِنَةَ في الحكم» والمرادٌ 


به أهل الجاهليّة من الفاضل بین القَتْلیٰ(“. 
ر 07 
وقرئ: (أفحكمٌ الجاهلية) برفع الحکم'“ على أنه مُبتدأً ولو4 خبرہ 
والرٌاجِمُ مَحذوفٌ حَذقّه في الصَّلََ في قوله: #أهندا ری بع آله رَسُولا € [الفرقان: 


و لس . 2 
١‏ واستضعف ذلك فى غير الشعر. 


)١(‏ أي: محمد بن يزيد المبرد. 

(۲) انظر: «شرح المعلقات» لأبي جعفر النحاس (۱/ .)٦١۸- ٦١٤۷‏ 

() في (خ): «اليهود». 

)٤(‏ رواه بنحوه ابن أبي حاتم في «تفسیره» (۱۱۳١ /٤(‏ عن ابن عباس رضي الله عنهما. والطبري في 
«اتفسیره» (۸/ 579 - )٦۷٤‏ عن ابن جريج. ورواہ ابن أبي شيبة في «المصنف» (۲۷۹۹۷۳) عن 
الشعبي بنحو خبر ابن عباس وابن جريج» لکن فيه بدل ذكر النزول قوله: (فهو قولّه: « ااال 
رام كيب انگ القصاش فى الد لخ بار المد َبَلق © [البقرة: ۱۷۸]. 

)٥(‏ انظر: «المختصر في شواذ القراءات» (ص: ۳۹)عن السلمي ويحيى» وزاد ابن جني في «المحتسب» 
(۲۱۰/۱) إبراهيم. وهو النخعي. 


۳۹۸ ذو اص راو مک جانا ت ای تا 


وقرئ: (أَفْحَكَمَ الجاهليّة)”"؛ أي: يَبِغونَ حاكمًا کحُکام الجاهليّة يَحكم 


وقرأً ابن عامر: #تبغون* بالتاء"» علی: قل لهم: أفحكمَ الجاهليّة تبغون 
ومن أَحَسن من آلو حُکمالِقَوو قو 4؛ أي: عندهم, واللامٌ للبيانٍ كما في قوله: 
یت للك ٭ [يوسف: ۲۳]؛ أي: هذا الاستفھامُ لقوم يوقنون؛ نهم هم الذين 
َدبّونَ الأمور ويتَحمقونَ الأشياء بأنظارهم فيَعلمونَ أن لا أحسَنَ حكمًا من الله. 
قوله: «واستُضعِفَ ذلك في غير الشعر): 
قال أبو حیّان: حسّته في الآية شبه عون € برأس الفاصلة”". 
قوله: «أي: عندهم): 
قال أبو البقاء: الَو 4 هو في المعنى: عند قوم يُوقنون» وليس المعنى أن 
الحكم لهم وإنّما ل ا حکم الله فِیْحیِنٌ عندّه» ومثله: إِنَّف 
ذلك ليه لَلْمْرْمْينَ *. 
وقيل: هي عَلی أصلها؛ أي: حكمٌ الله للمُؤمنينَ على الگافرين“ 
قال الط فقول الس ۹): الهم الذين يَتدَبّرون الأمورٌ ...) إلى آخره 


)١(‏ انظر: «المختصر في شواذ القرآن» (ص: ۳۹) عن قتادة والأعمش» و«المحتسب» (۱/ )۲٠١‏ عن 
الأعمش. 

(۲) انظر: «السبعة» (ص: 55 ۲)» و«التيسير) (ص: ۹۹). 

(۳) انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان (۸/ .)۲٥٢‏ 

.)5 4" /۱( انظر: «التبيان» لأبي البقاء العكبري‎ )٤( 

)٥(‏ أ ي: الزمخشري فی «الكشاف» (۲/ ۸ھ وقد وافق البيضاوي عبارته. 


سو روا اتاک ۳4۹ 


هو مَعنی قول أبي البقاء: إن الموقر يدير ر حکم الله فيحن عندّه؛ أي: هم الذين 
يَنْتَفْعونَ به 

قوله: «لا أحسنَ حكمًا من الله): 

قال الطَّيبيٌ: إشارةٌ إلى أنَّ الاستفهام في قوله: لوَمنَْأَحْسَنُ» للإنكار» والجُملة 
ال مُقَرّرَةٌ لِجهَةٍ الإشكالء والخِطابٌ عامٌ؛ أي: أتبتغون كم أهل الجاهلية 
۲ احير ام يان بتَدبْرٍ حُکم الله ویعلم آنّه لا أعدل 
من الله "؟! 
قال أبو البقاء: وس احس 4 تا وح ره وهو استفهامٌ في مَعنی التفي. 
)0١(‏ - اا لذن اما لا ڈو آلو واائکری ونه بش از بعش ومن و 


3۴ لَه َه ايه دى الْقَوم لمي 4 


یتما الین ءامَنُوأ لا دوا الود والصری أَوْلية 4 فلا تعتمد تَعتَمِدُوا عليهم ولا 
اشرو هم 0 0 8 ف ى عا النهي: اف فإنَّهُم 


علی ری 

2 ومن بن وم تینک انه سو ای : ومن والاهم منکم نه ت جملتهې» وو 
لاق و غرت مُجانَبَتَهم كما قال عليه السّلام: «لا تراءى ناراهما»» أو لذن 
الموالِينَ لهم كانوا منافقين. 


.)۳۸۲ /٥( وافتوح الغيب» للطیبی‎ »)4 47" /١( انظر: «التبيان» لأبي البقاء العكبري‎ )١( 
.)۳۸۱ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )۲( 
.)٥٤٤ /۱( انظر: «التبيان» لأبي البقاء العكبري‎ )۳( 


ہر ا روش HENE‏ 
وروم سس سس وو چژٛ٘گٗسأ|۲سم“پس“مس٦ججوؤإؤٛوسصٌہو|-فو-ججبیحی>‏ 


لأ يهى الْمرْمَالقَِيِنَ 4؛ أي: الذينَ ظَلّموا أنفْسَهُم لمُوالاة الكُمَارِ أو: 


المؤمنينَ بمُوالاةٍ أعدائهم. 

قال عليه الصَّلاةٌ والسّلامُ: ١لا‏ يَتراءی نَاراهُما». 

أخرجَ أبو داود والترمذي والنّسائىٌ» عَن جرير بن عبدٍ الله: ان رسول الله پل 
بعت سَرِيةٌ إلى عَنْعم فاعتصم ناس بالسّجِودِء فأسرعٌ فيهم القتل فبلغٌ ذلك التي ولا 
فأمرٌ لهم بنصف العقلٍ وقال: «أنا بريءٌ من كل مُسلم يقو م بين أظهر المُشركينَ». 
قالوا: یا سول اللہ ولم؟ قال: «لا تراءى . 

قال في «النهاية»: التّرائي تفاعل من الرُِیَةَء يقال: (تراءی القَومُ) إذا رَأى 
بعصم بعضاء وإسناڈ الترائي إلى الثَّارِ مجارٌ من قَولِهم: (داري تَنظر إلى دار 
فلان)؛ أئ: تُقابلها. 

يقول: ناژھما مختلفتانِ هذه تدعو إلى اله وهذه تَدعُو إلى الشسَيطانٍ فكيف 
يتقان ؟ 


ا 999 7 .2 7 
والاصل فی «تراءى» تتراءى» فحذف إحدى التاءين تخفیفا. 


)١(‏ في (ز): لايقيم». 

(٢‏ رواه أبو داود (٢٢٦۲)ء‏ والترمذي (١٦٦۱)ء‏ والطبراني في «الكبير» (7775)؛ من حديث قيس بن 
أبي حازم عن جرير بن عبد الله مرفوعاً. 
ورواه النسائی في «الكبرى» (٦٥۹١))ء‏ والحربي في «غريب الحديث» (٢/٦٦۷))ء‏ والترمذي 
(١١٦۱)ء‏ من حدیث قيس بن أبي حازم» عن النبي اة مرسلاء ونقل الترمذي عن البخاري قوله: 
الصحيح حديث قيس عن النبي َة مرسل. 


١ يك‎ 


یضر 7 7 5 ٌ 
والمعنی: لا ينبغي لمسلم أن ينزل بالمَوضع الذي إذا أوقدت فيه ناره تَظهَرٌ لنار 
سای ا ی سو رس 


یں کی ہت سرے 


تصِيبنا دايرة ة فعسی 


ہر 


قلوبھم > مرض 


فتری ا مورت فيم ٭؛ آ 


ذبن فى 5 € یعنی: ابن أبيّ وأضرابه سرغو 


م ہمے۔ م ترو 


في موالاتهم ومعاونتهم #يقولون خی أن تصیبنا دايرة *: ويَعتَذِرُون باثھم يخافون 
تُصيبَهُم دائرٌ من دوائر الرّمانٍ بأن ينقلِب الأمرٌ وتكون الدَّولَةُ للكُقار. 


ي. 
أن 


تر رت مم إن لي مَوالِيَ من اليهودٍ كثيرًا 

عدَدهمء وإني بر إلى الله ورسوله من ولایتھے''' وأَوَالی اله ورَسولّه» فقال اا 
نے قعل ا امو نات لت 

فعسی آله أن يأ بألَْتَم 4 لرسول الله على أعدائه وإظهار المسلمينَ لاو مرن 

عند © یقَطمٌ ساف فة اليْهُودِ من القتل والاجلای أو الأمر بإظهار سرا " المنافقين 

اوخوا ؛ أي : هؤلاء المنافقون لعل ما اروا اسم کیب 4 على ما 

يتيوه ين الجر ولاك في أمر الول قباد عا أظهرو وا شعر'''علی نفاقهم. 


)١(‏ انظر: «النهاية» لابن الأثير مادة: (رأي)» وما بين معكوفتين منه. 

(۲) في (خ): «موالاتهم». 

(۳) «أسرار»: ليس في (خ). 

= فی (خ) : ایشعرا. قال الأنصاري: امما أشعر على نفاقھم) ضمّن «أشعر؛ معنى: أُطلَّمَ فعدّاه‎ )٤( 


ا ا سو ےت 
0 22020 
٣‏ 0.08 
قوله: «وتكون الدولة للكفار»: 


قال اط لم فرق الا بين الدّولةٍ والدائرة وفرّقٌ یسا الرٌاغب 
حيث قال: الدَّائرةٌ عبارةٌ عن الخط المحیطء ثم عَبّر بها عَن الحادثة» وإِنّما يقال في 
المكروةه. ويقال: دولة فى المحبونس”". 


٠. 5‏ را 26 و 2 3 .م د امہ 3 ۔ 2 


أخرجّه ابی جَرِيِرٍ من حَدیثِ عطيّةَ وأخرجّه ابن إسحاقٌ عَن عبادةً بن 


قوله: «يقطع شَأَفةً اليَهود»: 


5 رب وہ یم 1 َ 
قال الجوهري: الشأفة: قرحة تُخرجٌ في أسفل القدم فتكوى ذهب 
le‏ 


يقال فى المشل: (استأصل الله شَأفتَُ)؛ أي: أذهبّة الله كما أذهبّ تلك القرحة 


الک 


= بفعلی). انظر: «حاشية الأنصاري» (۲/ ۳۹۹). 

)١(‏ أي: الزمخشري في «الكشاف» (۲/ »)٠٤١‏ وتبعه البيضاوي. 

)٢(‏ انظر: «المفردات» للراغب الأصفهاني (ص: ۳۲۱)ء وافتوح الغيب» للطيبي /٥(‏ ۳۸۸)ء وعنه 
نقل المصنف ما سبق. 

(۳) رواه الطبري في «تفسيره» (۸/ ٠ ٤‏ 20» وابن أبي شيبة في «المصنف» (۳۲۳۰۱)ء من رواية عطية بن 
سعيد العوفي قال: جاء رجل يقال له عبادة بن الصامت...» فذكره مرسلاً. 
ورواه ابن إسحاق كما في «السيرة النبوية» لابن هشام (۲/ 59) عن أبيه عن عبادة بن الوليد بن 
عبادة بن الصامت أنه قال لرسول الله ها... فذكر نحوه. وهو أيضاً مرسل. 

)6( انظر: «الصحاح» للجوهري مادة: (شأف)ء و«المستقصى في أمثال العرب» للزمخشري .)۱٥١ /١(‏ 


0ئ 8 
4 


قوله: «أو الأمر بإظهار أسرار المُنافقينَ وقتلهم»: 
قال الطَّيبئٌ: عطفٌ على قوله: «أو #آَمْرِيَنَ نیو 4 يقطّمٌ شأفةً اليَهود). 
نکی ارلا سس اناو وعلی الوا الا 


کے ہر کک کے سے جھد اَم 3 27ء 1 حلت 7{ 


(01) - لووول اَن ءامنا ولاه الین ا 
٤اا‏ بالرّفع قراءةٌ عاصم وحمرَّةَ والكسائيّ على أنه كلام مُبتدَاء 
ويؤيّدُه قراءةٌ ابن كثير ونافع وابن عامر مرفوعًا بغير واو على أنه جوابٌ قائل یقول: 
فماذا يقولٌ المؤمنونَ”" حیکز؟ 


اک7 2-2 عو ه س 


أعمثلهم فا صبحوأ حسربن 


ےھر گر ےا وے 


وقول الد 


ور ہرس اسور سی دو وس 
نہد مو ہی مس رستیوس ہی 
أن ياد يّ بالمّتح وبقولِ المؤمنینَ؛ فان الإتيانَ ہما يُوحِبُه كالإتيانٍ به. 

طول الین سوال هدلوم اق َعم ) يقوله المؤمنون بَعضُهُم عض 
متام سال اتی » رتكا يها قر ا “ عليهم من الإخلاصء أو يقولون 
لليّهودٍ فن المنافقينَ حَلَفُوا لهم بالمُعاضدَةٍ كما حكى الله عنهم بقوله: #وَإن ميش 
رک € [الحشر: .]١١‏ 
)١(‏ انظر: «فتوح الغيب» للطيبي /٥(‏ ۳۸۹). 


)٢(‏ في (خ): «المسلمون). 
(۳) انظر: «السبعة» (ص: ٤٥‏ ۲)» و«التيسيرا (ص: ۹۹))ء و«النشر» (۲/ 7500-705). 


سر 1 اتاد ۽ e‏ خلا ع 
2 سی باو وتس مک اشا ل 2 


رده ع ع و ع 
و(جهُد الأيمانٍ): أغلظهاء وهو في الأصل مَصدَرٌ ونصبّه على الحالِ على 
۔‫ ع ٦‏ سس سقت ت9 71 م 6 ا ع - 
تقدير: وأَقسَمُوا بالله يَجِتَهِدُونَ جهد أيمانهم» فحُذِفَ الفعل وأَقيمَ المصدَر مُقامَهُ 
ولذلك ساعٌ كونُها مَعرفةء أو على المَصدَر لأنّه بمعنى أقسَمُوا. 


حيطت اَعََلهَمَ فَأصبَحُوأ خسري € إِمّا من جُملَةٍ المقول» أو من قول الله شَهادَةَ 
لهم بحبو ط7 أعمالهم. وفيه معنی التَعجّب؛ كا فيل: ما أحبط أعمالهُم وما 


ا 


آخسرھم! 


7 وہ 
5 1 ع ۲۶ ۶ 5 8 1 


ہے 
ان 


قال الطيبيٌ: ال ن يأتي بالفتح فيصيرٌ الكافِرون نادمينَ» ويقول 
الذين اموا تشفاعن الفط أهؤلاء الذي افوا وفيت وك 


قوله: «عَطفًا على ##أن يَأقَ * باعتبار المعنى»: 

اقتصر في (الکشاف) على قوله : عطقا على انيار ی ۹ فزاد ال قوله: 
اباعتبارِ المَعنی)؛ تحقيقا لِمَا هو المرادُ. 

قال الحلبى في (إعرابہ'': لم يَعترض أبو حيّان على (الکشاف) بشىء» وقد 


)١(‏ في (ت): «بحبط). 

(۲) انظر: «فتوح الغيب» للطيبي /٥(‏ ۳۹۰). 

(۳) انظر: «الكشاف» للزمخشري (۲/ .)15١‏ 

)٤(‏ المراد «الدر المصون» للسمين الحلبي» وقد سماه السيوطي «إعرابه» لاهتمامه فيه بهذا الجانب» 
وتمييزاً عن تفسيره المسمى: «عمدة الحفاظ في تفسیر أشرف الألفاظ ». 


سیو رو نایک 0 


رد ذلك بأنه يلزمُ عطفَ ما لا يَجورٌ أن یکونَ حَبرًا على ما هوّ ََبرٌ وذلك أن قولّه: 
اناق 4 خبرٌ (عَسَی)» وهو صَحيحٌ؛ لان فيه رابطًا عائِدًا على اسم (عَسَی)» وهو 
صَمِيرٌ الباري تعالى» وقوله: ومول © لیس فيه صَميرٌ يَعودُ على اسم (عسی) فکیف 
يصح جعلّه خبرّا؟ 

وقد اعتذرَ مَن أجارٌ ذلك عنہُ بثلاثة أوجه: 


أحدها: أنه من باب العَطفي على المَعنى» والمعنى: فعسى أن يأتيّ الله بالمتح 
وقول الدب کرا فکرن (عبى )تا مه لاستنادها إلى #آن 4 وما في حيّرهاء فلا 
تحتام حينئذٍ إلى رابط» وهذا قريبٌ من قَولِهم: الَطفُ على التَومُم نحو: #فأصدقٌ 


وأكون من الصالحین ه. 

الثاني: أن نيان ) بدل من اسم الله لا خبرٌء وتکون (عسى) حینثلٍ تامّة كأنّه 
قيل: فعسی أن یقول الذينَ آمنوا. 

وهذانَ الوجهانٍ مَنقولان عن أبي على الفارسيٌّ”", إلا أن الثاني لا يَصِحْ؛ 
لاهم نَصّوا على أن (عسى) و(اخْلَّوْلقَ) و(أَوْشَك) من بين أخواتها يجورٌ أن تكونَ 
اما يشرط أن بكرن مرفوغها (أن فا قالوا: لوخد فى الصورة مسند وف 
اله كما قال ا ذلك ف (ط ) و کر اتا إن (أن) :ؤ(أن) تسد مد معو لیا 


(١)‏ في (س) : «وأكن»» وهي كذلك في المطبوع من «الدر المصون»» والمثبت من (ز)» وهو 
الصواب؛ فالمراد قراءة النصب؛ وهي قراءة أبي عمرو. انظر: «السبعة» (ص: 1۳۷)» 
و«المحتسب» (۲/ .)٦٦‏ 

(۲) انظر: «الحجة» لأبي علي الفارسي (۳/ ۲۲۹۔۲۳۱). 


6 ارام لا اتا سه اا لارا سينا 


والثالث: َنَم ضَمِيرًا مَحدُونًا هو مُصحّحٌ لؤُقوع لوَييولُ 4 خبرًا عَن 
(عسى)» والتََّدِيرٌ: ويقولُ الذين آمنوا به؛ أي: باش ثم حَذِفَ للعلم به» ذكرٌ 
ذلك أبو البقاء”). 

وقال ابن عَطيّهَ بعد حكايته نصب وقول 4 عطفًا على أي 4: وعندي في 
منع (عسی الله أن يقولٌ المؤمنون) نَظرّۂ إذ الله تعالى يُصِيّرٌهم يقولون ذلك بتصره 
وإظهار دینه''' 

قال الحَلَبيٌ: قول ابن عَطيّة في ذلك يشبةٌ قول أبي البقاءِ في كُونِه قَدّرَ ضميرًا 
عائدًا على | سم (عسى) يَصِحٌ به الرّبط0". 

وقال الطب : فإن قيل: كيف يجوز أن يُقالّ: «عسى الله أن يقول الذين آمَنوا) 
لأن (أن يأتي) خبرٌ (عسی)ء والمَعطوف عليه في حکمہ فيفتقرٌ إلى ضمير يرجم إلى 
اسم (عسی)ء ولا ضمیر في قوله: وول الي اموا ۹ء فيصيرٌ كقولك: (عَسى الله 
أن یقول الذين امنوا). 

قیل: ہُو مَحمولُ على المَعنی؛ لان معنى: إعسى الله أن يأتي بالفتح۹۴ء ومُعنى: 
(عسی أن يأتيّ الله بالفتح) واحدء كأنه قال: بغي أن نان ي الله بالفتح ویقول الذينَ 
آمَنوا) كما قال: ٭ فاص دقے وا کن 4. 


.)4 50 /۱( انظر: «التبيان» لأبي البقاء العكبري‎ )١( 
.)۲۰۷ /۲( انظر: «المحرر الوجيز» لابن عطية‎ )٢( 
وعنه نقل المصنف ما سبق.‎ ء)۳۰٣‎ /٤6( انظر: «الدر المصون» للسمين الحلبي‎ )۳( 


شرو رواایک ۷ 


أو أن يبدل ##آن ياق الست 4 من اسم الله كما أبدل أن أذَكْره» من الصَّميرٍ في 


قوله: #إومآأَنسنِيهإ لا السَّيِطن ان اکر . 


أو یعطف على لفظ ##آن يَأقَ # على حذف الضمیر؛ اف ويقول الذين آمنوا به. 


ے 
أن 


at kt‏ ا 


قوله: «أو على (الفتح) ...2 إلى آخره. 

قال أبو حيّان: هذا لا بصخ؛ لأنّه قد فصل بيتهما بقوله: أو أَمَرِمَنْ عِندِو #. 
والمعطوفٌ عَلى المصدر من تمامه» فلا يُفَصّلٌ بِينَهُماء وبقوله: اهَيْضَيِحُوأ 4 إلى 
آخره» وذلك أجنبي من المُتعاطفين؛ لذن الخلا ات کے 200 
والقصل بالأجنبيٌ لا يجوز" . 


سیت اي ءامٹیأً من برتد منک عن دید 


م ے کر ہے ہر ہہ 


رين يدوت ف سیل ال ولا يحافونَ لو 


ااال انوأ من يَرتَدٌ نكم عَن دين 4 قرأه على الأصل نافِع وابنُ عامر» وهو 
كذلكَ في الإمامء والباقونٌ بالإدغام”. 


.)۳۹۰ /٥( وافتوح الغيب» للطیبی‎ »)٤٤٤ /١( انظر: «التبيان» لأبي البقاء العكبري‎ )١( 
.)۲٦۷ /۸( انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان‎ )۲( 
.)۹۹ انظر: «السبعة» (ص: ٢٤٤۲)ء و«التيسيرا (ص:‎ )۳( 


¥ ای م۷ تأ NEY‏ طط 
°۸ رات ا لاو وس 2 تک اشا ا اش ینا 
> ا 1-> س ا 2 چ ہچ 


وهذا من الكائناتٍ التي أخبَرٌ اللهُ عنها قبل وُقوعھاء وقد ارتّدٌ من العَرّب في 


أواخر عهدٍ رسول الله ا ثلاث فرقي: 


ہے جح پ ور و رت 
بلادوء ثم قتلَهُ فيروزٌ الدَيلَمِيٌ يله 5 قبض رسولٌ الله يك من غَدِمَاء وأخبر الرّسولٌ في 
تلك الیل فسُرٌ المُسلمونَ وأتى الخبرٌ في أواخر ربيع الأوّل. 
ب مُسِيلمَة؛ تتبأوكتبَ إلى رسول الله يكِ: من مُسَيلمَة 
رسول الله إلى مُحمَّدٍ رسول الله أما بعدٌ: فن الأرضٌ نصفها لي ونصفها لك! 
فأجاب: امن محمَّدٍ رسول الله إلى مُسيلمة الكدَّابء أا بعد: فن الأرض لله 
يُورنها مَنيشاءٌ من عبادِه والعاقبة للمُتَقينَ»» فحاربّة أبو بكر بجُنِدٍ المسلمينَ 


کہ ےر 37 7 2 
وقتله الوحشى قاتّل حمزة. 


)١(‏ قوله: «ذو الحمار» يروى بالمعجمة والمهملة» قال الحافظ فی «الفتح» (۱۲/ :)٦٢٤‏ كان يقال 
للأسود العنسي: (ذو الحمار) لأنه علُم حماراً إذا قال له: (اسجد) يخفض رأسه» فعلى هذا هو 
بالحاء المهملة» والمعروف أنه بالخاء المعجمة بلفظ الثوب الذي يختمر به. 

(۲) انظر ما ورد من أخبار في ردة الأسود العنسي ثم قتله في تاریخ الطبري» (۳/ ۱۸١‏ ۱۸۷ و۲۲۷۔ 
۰ء و«الكافي الشاف» (ص: 060). 
وما ذكره المؤلف من أن العنسي استولى على بلاد اليمن وأخرج عمال رسول الله َة قد تعقبه 
الحافظ بقوله: (ظاهره بقۃ يقتضي أن لا يبقى منهم هناك أحدہ وليس الأمر كذلك» بل بقي منهم على ما 
كان عليه جماعة منهم من المهاجرين ابن أبي أمية ومعه جميع السواحل» وكان باليمن أيضاً معاذ بن 
جبل وغيره من عمال رسول الله ول في سواحل اليمن؛ وإنما استولى العنسي على صنعاءش وبعض 


البلاد الجبالية). 


٤‏ 7 20 2 0 ا 1 سر 7 . ىو 
وبنو اسل 5 طْلَيحَةً سڈ بی ہے یپ یت 


ہے 7 


دنت ری وعَطَفَانَ قوم قرَّةَ بن سلمّة 
ونو سليم قوم المُجاءةٍ بن عبديالِيلٌ» وبنو يَربوعٌ قوم مالكِ بن نُويرَة وبعض تيم 
قوم جاح بنت المنذر المتبكٍ زوجَة مُسيلِمَة» وكندَةٌ قوم الأشعث بن قيس» وبنو 
بكر بن وائل بالبَحرينٍ قوم الحطمء وكفى الله أَمرَمُم على یدو. 
وفي إمرَّةٍ عمرٌ رضي الله عنه غسّان قوم جَبَلَةَ بن الأيهم؛ تنصّرٌ وسر إلى 
الشّام. 


سے 


1 


K2 sl‏ حم رورو 57 م عم 
ضوف أن الله بقوم بيهم و وت 4 قيل: هم أهل اليَمَنْ؛ لِمَا روي أنه 
شار إلى أب موسى اللأشعري وقال: اقوم هذا). 


وقيل: الفرس؛ لأنه عليه السّلام سيل عنهم فضرب يدّه على عاتق سلما 


فقال: «هذا وذووه». 


عليه السام 


وقيل: الذين جاهدوا يوم القادسيّة: ألفانٍ من التخع» وخمسة آلافِ من كِندَةَ 


ص 2 ع 31 
وبجيلة» وثلاثة آلافٍ من أفناء الناس. 


والراح جع إلى من 4 محذوف تقديرٌه: فسوف يأتي الله بقوم مَکانَھم. 


وم مَحبَة الله للعباد: إرادة الهدى والتوفيتق لهم في الدنياء وججن اراتا 
ےی 0 الال را طاعته والتَحرّزْ عن مَعاصيه. 


010 قوله: سجاح» يجوز فيها البناء والإعراب مع عدم الصرف. انظر: احاشیة الجاربردي» (ج١/‏ و١٤‏ "1). 


1۲اس کی ا NEE‏ آذ ہی ا ا مر یمر 
سل سسب ب بي ےو ےج سے و ےو سے سے سے وو ےوےو جو 7س سج سے سس تچ سو مو وو سورس ti‏ 


دعل الو 4 عاطفِينَ عليهم مُتذلَلينَ لهم» جمغ ذلیلِ؛ لا دلول فان 
جمعه: ذُلْلٌ» واستعماله مع (علی) إِمّا لتضمٌّيِه معنى العطفِ والحُنوٌ أو للتنبيه على 
أنّهم مع علو طبفَيِھم وفضلهم على المؤمنين حافظونَ لهم» أو للمُقابلةِ. 

وَل الَكَیينَ 4: شِداد مُتغلَبينَ عليهم؛ من عَزَّهُ: إذا غلبّه. وقرئ بالنَصبٍ 
على ال © 


هوت ف مب لٍأئَهِ 4 صِفَةٌ أخرى ل(قوم) أو حال من الصمير في لیر 4. 


انمه لآير 4 عطفٗ على جهوت € بمعنى: أَنھم الجامعونَ بين 

المجاهدَةٍ في سبيل الل والتَصلّب في دينه» أو حال بمعنى: أنّهم يُجاهِدونَ وحالّهم 
خلافٌ حال المنافقينَ» فإنّهم يخرجون في جيش المسلمينَ خائفينَ مَلامَةَ أوليائهم 
من اليَهودء فلا يَعملونَ شيئًا يلحَقّھم فيه لومٌ من چِهَتِھم. 

0 الم فيد اللوم» وفيها وفي تنكيرٍ لآير مُبالّغتان. 

لديك 4 إشارَة إلى ما تقدّم من الأوصافٍ «فضْل کیو سيسآ 4: یمنَحُہ 
4 كثيرٌ المَصلٍ علي € بمَن هو أهلّه. 
قوله: «وهو كذلك في الإمام»: 


ےہ ورم مي 


و و 
ويوفق له وله واسع 


قال الحلبيٌ: نقل غيرٌه أنّها في مصاحف السام والمدينة 9يَرْتِّد4 بدالینء وفي 


اده رم 2 2 
الباقة رَد # بدال واحدة. وکل قارئ وافق مض 


6 انظر: «المختصر في شواذ القراءات"» (ص: ۴۹) عن ابن ميسرة» قال ابن خالويه: ویجوز فى 
النحو الرفع. 
(۲( انظر: «الدر المصون) للسمين الحلبي ٦ /٤(‏ ). 


سو رو لن اپ ۱ 


قوله: «ذو الحمار"»: 
ت و و ت ع 2 ا وہ سی 2 
قال الشيخ سعد الدين: لأنه کان له حماڑ يقول له: قف فیقف؛ وسر فیسیر 
ی1 - 500 35 ےه » 5 ٤‏ ت 
وکانت النساء يتعطرزن بروثِ جماره» وقيل: يَعقدن روثه بخمرهن» سمي ذا الخمار 
7 4 ئ0 
۳ 34 ر 2 ۰ ۲۶ 6 
قوله: «الأسود العَنسٍیٌ): بفتح العَین وسّكون النونِ؛ مَنسوبّ إلى عنس» وهو 
2 و 4ھ ےه ۴ے 7 72 و )۳( 
يزيد بن ملدحج بن ادد بن زيل بن يشجب . 
قوله: «مُسَيلَمَة؛ تَنبَاوكتبّ إلى رسول الله پا من مُسّیلمة رَسول اللہ إلى محمد 
7 وا و ھک ہر مارگ ےا کے ۳وہ 0 2 
0 کہہے عم Kise‏ > اط سر او کے 2 
الله إلى مسيلمة الکذاب: أمّا بعد: فإن الأرض لله يورثها مَن يَّشاء من عبادِہ والعاقبة 


ت 


للمَتقین))۶'. 
5 ووه 2 و ے6 7 7 و نل کے 2 
قوله: «طليحة بن خويلد تنبا فبعث إليه رَسول الله لا خالدا»: 


الصوات: فبعث إلية أبو بكر غخالدا. 


)١(‏ في (س): «الخمار». 

(۲) انظر: «حاشية التفتازاني» /۲٠٠١(‏ ب). 

(۳) انظر: «جامع الأصول» لابن الأثير (۱۲/ .)۷٥٢‏ 

)٤(‏ رواه الطبراني كما ذكره الهيثمي في «مجمع الزوائد» )۳٠١ /٥(‏ عن نعيم بن مسعود ثم قال - أي 
الهيثمي -: من طريق ابن إسحاق [كما في «سيرة ابن هشام» (۲/ ]))0٠‏ قال: حدثني شيخ من 
أشجع ولم يسمه وسماه أبو داود: سعد بن طارق» وبقية رجاله ثقات. 

)٥(‏ وكان قد أعلن الردة في حياة النبي بهاة. انظر: «أنساب الاشراف» للبلاذري (۱۱/ ))۱٥۷‏ وقد ذكر 


أن طليحة بعد توبته التحق بجيوش الفتح واستشهد في نواحي أذربيجان. 


۲ وت ملا ابی اوی وم ایم الا تال یہ 
قوله: «اجَمَلةَ بن ن لابه د تَنصّرٌ ر وسار إلى 1 


الجمهور: أنه مات على رِفَيّەء وذکرت طائفة نه عاد إلى الوسلام. 


جج 


ورَوّی الواقدیٔ: أن عُمَر بنَ الطاب كتبّ كتابًا إلى أجناد الشَّام أن جبلَةً ورد 
إليَّ في سَراة قَومِه وأسلمَ فأكرمته» ثم مّ سار إلى مكَّةَ فطاف فوَطِیَ إزارّه رجل من 
بني فار لہ َب فهشم اه وکسر کنایاه» فاستعدى القَرَارِي على جل إليّ 
فحكمت إمّا العفو وإگا القصاص: فقال: أتقتصٌ مني وأنا ملك وهو شوكَةٌ؟! فقلت: 
ملك وإيّاه الإسلاغ فما صله إلا بالعافية. فسأل جبلَة التأخيرَ إلى العَّدِء فلَمّا كانَ 

من الليل ركب في بني عَم ولحقّ بالشَّام مرد 00 

وفي رٍواية: أنه ِم على ما فعل وأنشد: 
تسَے تع لتم عا اك وا الو ت لهات 
فأدركني فی هالجائج عَمِيّے فبعت ھا العَينَ الصَحيحَة بِالعَوَّرْ 


نا لیت کی الم ایا صَيرت,علی المَول الذئ فال عم 


)١(‏ انظر: افتوح الشام» للواقدي (۱/ ۰ء"( 
(۲) ذكر الأبيات ابن الجوزي في «المنتظم» /٥(‏ ۹٥۲۔‏ ٢٦۲))ء‏ وابن كثير في «البداية والنهاية» 
(/8١1١)برواية:‏ 
تنصرت الأشراف من عار لطمة 
وفيها بعض اختلاف عن الرواية التي أوردها المصنف» وهذه الأبيات هي من إنشاد جوار كن عنده. 


وبالرغم من ندمه إلا أنه لم يرجم إلى الإسلام؛ وتوفي في أرض الروم. 


ولا ۳ 


قوله: «رُو يَ آنه عليه الصَّلاةٌ والسَّلامُ أشار إلى [أبي] موسى وقال: اهم 
قوم هذ١)»)»:‏ 


أخرجّه ابن أبي شَيبَةَ في «مسنده)» والطبرانيٌ والحاكمٌ وصَحَّحه من حدي * 


عياض بن ع ڈالاسری 07٦‏ 


قوله: «وقيل: الْفرْسُ؛ لہ عليه اللا والسّلامُ سيل عَنهم فضربٌ يده على 
عادة تق سَلمانَ فقال: هذا وذووه) . 


قال الشيخ ولي الين العراقيٌ :لم اف عليه هكذاء ولعلّ وهب وإنَّما 
ورد ذلك في قوله تعالى في آخر سورة القتال: : او اٹ تن وو ا سلبدل وما عبرکم ک۹ 


أَخرججه الترمذي من حدیثِ ابي رة 


؛)۱۰۱٦١( رواہ ابن أبي شیبة في «المصنف» (٣٦۳۲۲)ء والطبراني ذ في «الکبیر» (۱۷/ ۳۷۱) رقم‎ )١( 
رجاله رجال الصحیح: ورواہ الحاكم في (المستدرك)‎ :)۱١ /۷( قال الهيثمي في «مجمع الزوائد»‎ 
:٤صیخلتلا‎ ۸ وقال: هذا حديث صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه» وقال الذهبي في‎ )۳۲۲۰( 
على شرط مسلم.‎ 
والطبري في «تفسيره» (۸/ ٥۵۲))ء من طريق سماك بن‎ »)٠٠١ /٤( ورواه ابن سعد في «الطبقات»‎ 
حرب عن عياض بن عمرو الأشعري عن النبي يَكلِ. وعياض مختلف في صحبته؛ قال ابن حبّان:‎ 
اوت و قال ری ةيمك فى مسر نال ابن آي ات عن أ روي سن الف له رمیا‎ 
.)179 /٤( ورأى أبا عبيدة بن الجراح. انظر: «الإصابة»‎ 
من وجه آخر عن سماك عن عياض عن أبي موسى قال:‎ )۳٥٣٣ /٥( ورواه البيهقي في «الدلائل»‎ 
تلوت عند النبي لا هبأي اهبو € الآية» فقال رسول الله يل: دهم قومك يا أبا موسى أهل‎ 


اليمن». 
)٢(‏ رواه الترمذي )۳۲٦٣(‏ و(٢٦۳۲)ء‏ وقد تبع البيضاوي الزمخشريّ في «الکشاف» (۲/ 140), 


یشج۶س وہ و وے سی 1 05د 
٤‏ مسرل لاب ئا لاد 


قوله: «واستعمالّه مع (على) »: 

قال الطیبیٌ: ل استعیرَ (علی) بدلِ اللّام لوذن با نهم عَلَبوا غيرّهم من 
المُوْمنينَ في التواضع حتى عَلَوْهُم بهذه لم 

قوله: «أو حال بمعنى: نهم يُجاهدونَ وحالهم خلاف حال المنافقينَ»: 

قال الحلبئ: تبعَهُ الشيخ أبو حيّان ولم يُنكر علیه!"ء وفيه تظرٌ؛ لأنّهم 
تصّوا على أن المضارعٌ المَنفىّ ب(لا) أو (ما) كالمثبت في أنّه لا يجورٌ أن 
ثاؿِرَهُ واو الحال» ومذاکمائری مُضارعٌ مَنفييٌّ ب(لا) إلا أَنْ يقال: إن ذلك 


الشرط غير مُجمع عليه””". 
وقال الطَيِبىٌ: فإن قلتَ: أي فرقٍ بِينَ أن یکونَ قوله: ولا َا 4 حالا وبِينَ 
أن یکونَ عَطْفًا؟ 


قلثُ: إذا جل ح الا کان قيدًا یھ ڈو 4ء فیک ود تعريضًا بِمَن يُجاهِدُ 
ولم يکن الك ومن نَم قال: «وحالّهم خلاف حال المنافقينَ)» وإذا 


= وتعقبه الحافظ في «الكافي الشاف» (ص: 01) بقوله: هكذا رواه» وهو وهم منه؛ فإن هذا الکلام 
إنما ورد في آية الجمعة من طريق أبي الغيث عن أبي هريرة» وهو متفق عليه. وفي آية القتال رواه 
الترمذي من طريق العلاء بن عبد الرحمن عن أبيه عن أبي هريرة رضي الله عنه. 
قلت: يعني بآية الجمعة قوله تعالى: ‏ وَءَاَِينَمِنہُم لَمَاِلْحَقُواِم ہ4 [الآية: ]٣‏ والحدیث رواہ البخاری 
(۷ء) ومسلم .)۲٥٢٢۹(‏ 

.)۳۹۱ /٥( انظر: افتوح الغیب١ للطيبي‎ )١( 

.)1417 /۲( الزمخشري في «الكشاف»‎ )۲۷٢ /۸( أي: تبع الشيخ أبو حيان في «البحر المحيط»‎ )٢( 

(۳) انظر: «الدر المصون» للسمين الحلبي /٤(‏ ۳۱۱). 


شیو رو اتاک 10 


جل عطها كان کا لکستی ینرک € فة الال و الاعات 
قوله: «وفيها وفي تنکیر لایر # مُبالغتان): 


قال الطَيبِيٌ: أله يسمي بانتفاء الحوفِ من اللّومَةٍ الواحدةخوف جميع 
للّوساتٍ؛ لأنَ رة في سياق الي كعم ثم إذا انض لبها تعھا تنکیر فاعإ 
تُستوعِبُ انتفاءَ حوفِ جميع اللوام”» وهذا تتميم في تتميم؛ أي: لا يَخافونَ شيئًا 
من اللُوم من أحد من اللَوّام". 


2 ۔ کے 


ہے صئودریوے۔۔ حم ہزوک ع ص ہے ےے۔ووظ رھ سے رو 
)٢٥ _ ٢٥(‏ - 8 تما ولک الله ورسولد وألذين ءامنو الب یقیعون الصلؤة ویونوں ال رکوہ وهم 


ت 


Gorge کہ‎ 


2 و م پر ہے سے ے> ۔ہ وو ک> رمک سے روود :ومءم 
كحو 1 0 ومن سول الله ورسوله.وا لزن ءامٹواً فان حر ب الله هم الْعَِلبونَ 4# 


ا يہ آنه ووَسْولْمُ وای ءامَنوا € لَمّا تھی عن مُوالاةٍ الکَفَرَةِ ذكرٌ عَمَيبَةٌ مَن هو 
حَقِيقٌ بھاء وإنَّما قال: لوَلكِكم 4 ولم يَقل: أولياؤٌكم؛ للتَّمِيهِ على أن الولاية لله على 
الأصالَةِ ولرسوله وللمؤمنينَ على التبع. 
م رھ ہے ےر و ار رھ سے ہے کت ٠‏ 71 سر ٥‏ 

لالز يقيمون الصلؤة ونون ألرَكَوْءَ 4 صفة ل#لالذين آمنوا# فإنه ری مُجری 
الاسمء أو بدلٌ منه» ویج ور نَصبّه ورّفعّه على المدح. 
لوهم ركمو ۹: مُتخشعون في صَلاتھم وزكاتهم. 

: اہ م 3 1 کو ہے ہر 

وقيل: هو حال مَخصوصَة ب #ليؤتون#؛ أي: يؤتون الزكاةً في حال ركوعِهم 
)١(‏ انظر: «فتوح الغيب» للطيبي /٥(‏ ۳۹۷). 


)٢(‏ في (س): «اللُوائم». 
(۳) انظر: افتوح الغيب» للطيبي /٥(‏ ۳۹۸). 


جج شر اص اوی رمت سنت ل 2 


في الصّلاۃِ حرصًا على الإحسانٍ ومُسارعة إليه» وأنها"“ نزلّت في علي رضي الله 
عنه حينَ سألّهُ سائل وهو راكِمٌ في صلاټه فطرحٌ له اتمه 

واستدلٌ بها السّيعَةٌ على إمامَتِه زاعمينَ أن المراد بالوليٌ: ال لی للأمو 
والمستجق للتصرٌّفٍ فيهم» والظاهرٌ ما ذکرناہ مع أن حمل الجّمع على الواحدٍ 
أيضًا خلافُ الظّاهرِء وإِنْ صح أنه نزلٌ فيه فلعلّهُ جيءَ بلفظ الجمع لترغيب النّاس 
في مثل عله" فيدر جُوا فیه» وعلى هذا یکون دليلاً على أن الفعلّ القلیل في الصَّلاة 
لا طِلھاء وأن صدقَة التطوّع تُسمّى زكاة. 


ما 


27 500 . مورت 
لف 


ومن سول هوشر اي ٹر . ومن يتخذڏهم أولیاء #َإنَ حِرْبَ او هُمٌ 
لقن ٭؛ أي: فا نهم الغالبونٌء ولكن وُضِعَ الظاهِرٌ موضع المُضمر تنبيهًا 
البرهانٍ عليه» وكأنّه قیل: ومن يتل هؤلاء فهُم حزبُ الله وحزبُ الله هم الغالِبونَ 
وتنويهًا بِكرهم؛ وتعظیمًا لسَأنِهم» وتشريمًا لهم بهذا الاسمء وتّعريضًا لِمَن يوالي 
غير هؤلاءٍ به حزبُ الشيطانِ» وأصل الحزب: القومٌ يجتوعون لأمر حَرَيَھم. 


قوله: «لَمّا هى عن مُوالاةٍ الكَمَرة ذکر عَقِبَه من هو حَقِيقٌ بها»: 
قال | لطيبيٌ: إشارةٌ إلى انَّصالٍ قوله: لتا ولیک آنه وَرَسُولْمٌ 4 بقوله: اجا اَن 
“اموأ لا كعدوا الود والنصدری آولیا ينب أوْليَاة ب بَعَضِ € وما توسّط بیتھُما من | لآيات ت لیشد 


من أعة او ال ٤)‏ 


)١(‏ في (خ): «وإنما». 

(۲) في (أ): «في مثله»» وفي (ت): ابمثل فعله). 

(۳) في النسخ الخطية: «المضاد»» والمثبت من «فتوح الغيب». 
)٤(‏ انظر: افتوح الغيب» للطيبي /٥(‏ ۸ 


سیو ولا ۷ 


قوله: «وإنما قال: ولعم ۹ء ولم يقل: أولياؤكم؛ للتنبيه على أنَّ الو لاية لله على 
الأصالة ولرَسُولهِ وللمُؤمنِينَ على الشَِع): 

قال صاحب «الفرائد»: وما ذكرّه بعيد عن قاعدَة الكلام؛ لاه“ جعل ما 
يَستوي”" فيه الواحِدٌ والجممٌ جمعًاء وهو الوَلٌِ» ويمكنٌ أن يقال: التّقديرٌ: إنّما 
وَلِيُكم الل ورَسولّه والذين آمَنوا أولياؤكم» فَحُذِفَ الحَبرٌ؛ لدلالة السَّابِقَ عليه 
وفاقدة القصل فی الخبر هي البیة على أن كوتهُم آولیاء بعد گونه ولیاء ثم ببجعله 
إیامم أولیاءَ قفي الحَقيقَة هو الوَلِيُ. 

وقال الطَّيِبيٌ: مراد المُصتف عينٌ'“ ما قدَرَه» لا أن قولّه: ولگ ة4 جممٌ؛ 
لان هرب من هذا المَعنى إلى لعي فكأنّه قال: إِنّما وَلِيَكُم اللهُ وكذلك رسوله 
وَالمُوافتون؛ لتصح اعد فميه مع ما دکرہ صاحتٌ «الفرائد) ےا الأدب 
پوس وممس رس سی EA‏ ۱ َء بل 
لح و ۶ف 


قلت: وبهذا التقرير بعلم أن قول الحَلبئ: ويحتملٌ وجا آخرَ وهو أن (وَلِيَ) 


3 


)١(‏ في (ز) زيادة: «لو». 

)١(‏ في «فتوح الغیب): «ما لا يستوي». 

(۳) في (س): «للتنبيه». 

.)۴۳۹۹ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )٤( 
في «فتوح الغيب»: (غیرا.‎ )٥( 

.)۳۹۹ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )٦( 


ر و EQ‏ و اھ۸ N‏ ور 
eee eee‏ ڪڪ 


بزَة (قعيل)ء و(فعيل) قد نص أهل اللْسانِ أله يقَعٌ للوَاحدٍ والاثنين والجُمع تذكيرًا 
وتأنيئًا بلفظ واحوٍ" ک: صَديق- غيرٌ واقع مَوقَه؛ لان الكَلامَ في سر بيانيّ» وهو 
كبَهُ الدول من لَفظٍ إلى لفظ. ۰ 

قوله: «صفة لان اما ۱4: 

لم ذکره الرَمخْشْرِيء بل اقتصرٌ على البّدل(". 

وقال أبو حيّان: لا أدرِي ما الذي منعّه من الصّفة؛ إذ هي المتبادژ إلى الذَّهِنْء 
ولأن المُبدلٌ منه في نے الطّرح» ولا يصح هّنا طرح الما 4؛ لأنَّه الوَصفُ 
الذي یرت عليه صِحَّة ما بعذہ من الأوصاني”". 

وقال الحَلبیُ: لا نسلم أنَّ المُتبادرٌ إلى الذهن الوصفء بل البدل هو المتبادر 
وأيضًا فإن الوّصف بالمّوصولٍ على خلاف الأصل؛ لاله مؤوّلٌ بالمشتنٌ» ولیس 
مشولا تسل أن الس لب على نيه اچم المنقول عن سیوا 

ا إنما عدل مر الوصتية لأ و لان ریت 
التعارفِ بالجمل؛ والوّصف لا يوصفف إلا بِالتَأوّْلِ ولذلك قال القاضی: «#الِيَ 


دون 4% الین اموا : فان جری مجری الاسم)”. 


.)۳۱۳ /٤( انظر: «الدر المصون» للسمين الحلبي‎ )١( 

(۲) انظر: «الكشاف» للزمخشري (۲/ 518). 

(۳) انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان (۸/ ۲۷۸). 

)٤(‏ ظاهر کلام سيبويه أنَّ البدل لیس على نية طرح الأول» كما اشتهر عند المتأخرين. انظر: «الكتاب» 
لسيبويه /١(‏ ١٥۱)ء‏ و«الدر المصون» للسمين الحلبي .)۳۱٣ /٤(‏ 

.)۳۹۹ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )٥( 


۹ SS 


7 ع 0 2 ۳۷ پت وف تو نی ۔‫ 

یرب تومته وير لاشتراكِ المَوصُوفَينِ في کَویھما 
وَصفَیْنء والوّصتُ لا يُوصَفُ إلا إذا أجري” ''مجری الاسم كالمؤمنِ م سن 

قوله: (نزلّت فى على حينَ سألّه سال ...» الحديث. 

أخرجّه ابنْ مردويه عن ابنِ عباس وعمًارِ , بن ياسرء وار بن أبي حاتم عن سلمة بن 
يلين أي د والحكخ ف هعلو الحديث تی علي 

مع د لا دوا اي ادوا ديك هروا ولا نَأ 


س بے 1 کا و ہے 007 ف وح سرس سر سے سار 
لز اموا لا سدوا لن دوا ديك هوا ولمبا من الدب اوا الكتب من قبیگر 


رمس اع کے رس سے کے ° . سوا کے 1 
وألكنارأولياء 4 رلت في رفاعة بن زيدٍ وسُویدِ بن الحارث؛ أظهرًا اللإسلامَ ثم نافقاء 


وكانَ رجالٌ ٠‏ السا رام تا 


وقد رتّبَ النْهيّ عَن مُوالاتهم على اتخاذهم ديهم هُرْوًا ولعبًا؛ إيماءً على 
الله وها على أن من هذا فاته سد عن الو الآ جد بالجعاداة: 


)١(‏ في (ز): اجری). 

)٢(‏ انظر: «حاشية التفتازاني» /۲٠١(‏ أ). 

(۳( رواه ابنُ مردويه عن ابنِ عبّاس وعمًّارِ بن ياسر كما ذكره المصنف في «الدر المنثور» (۳/ ٠٠١‏ 
ورواه ابن أبي حاتم في «تفسيره» )۱۱٦٢ /٤(‏ عن سلمة بن كهيل» والحاكم في «معرفة علوم 
الحديث» (ص: )۱۰١‏ من حدیث علي رضي الله عنه» والثعلبي في «تفسیره» (۱۱/ .)۳۹٤‏ 
ورواه الطبري في «تفسيره» (۸/ )۵٥٥‏ عن السدي» وروي في ذلك أحاديث وأخبار جمعها ابن 
كثير عند هذه الآية من «تفسيره» ثم قال: وليس يصح شيء منها بالكلية؛ لضعف أسانيدها وجهالة 
رجالها. وقال في «البداية والنهاية» :)۹٤ /١١(‏ ولم ينزل في علي شيء من القرآن بخصوصيته. 


۰ زی ما اص کس وفنا رمه کات کن انتا لوا 


وفصّل المستهزئين بأهل الكتاب والكُمَارِ على قراءة مَن جره وهم أبو عمرو 
والكسائيٌ ویعقوبُ' “ والكُقارٌ وإن عَم أهلّ الكتاب يُطَلَقُ على المشركينَ خاصّة؛ 
لتضاعف كفرهم. 

ومن نصبَهُ عَطف على اَي ادوا 4 على أن التي عن موالاة مَن ليس على 
الحق رأسًا سواءٌ مَن كان ذا دِينٍ تَبعَ فيه الهوى وحَرّقَه عن الصَّوابٍ كأهل الکتاب 
ومن لم کن كالمشركين. 
وفوا لہ 4 بترك المناهي'' إن كم مُؤْمِنِينَ ۹ لأن لی اة يقتضي ذلك. 


وفيل: إن ات 7 بوعدِہ ووعيده. 


لز یج ان وی یی ودحو ہے سم دصے ۶ م 0 م ۲ 0 
وإذا نادیتم إلى الملدة اتخذوها هزوا ولا #؛ اى: اتخدوا الصلاة أو المناداةٌ وه 


دليلٌ على أن الأذانَ مَشْروعٌ للصَّلاةٍ. 


.)۲٥٢ /۲( و«النشر»‎ ») ٠١١ ونصبه الباقون. انظر: «السبعة») (ص: ٢٤۲))ء و«التيسير» (ص:‎ )١( 

() في (خ): «المعاصي». 

(۳) رواهالطبري في «تة تفسیره» (۸/ )٥١ ٤-٥۴۳۳‏ من طريق ابن إسحاق عن محمد بن أبي محمد 
عن سعيد بن جبير أو عكرمة عن ابن عباس رضي الله عنهماء ورواہ ابن أبي حاتم في تفسيره» 
(٤/١٦۱۱)من‏ طريق ابن إسحاق عن محمد بن أبي محمد قوله. وهو في «السيرة النبوية» 
لابن هشام )۱٦۸/۱(‏ عن ابن إسحاق قوله. 


ل ا 


OT TATE‏ اق ET‏ تعنية 
سز اللہ قال: حو حرق الكاذث» فدخل خادمه ذاتَ ليلةٍ بنار وأهلة نام 
ف E‏ شَررهُ في البیتِ فأحرقة وأهله. 


وكات تصوف۷ فَِنَالسَّفَهَيُؤدّي إلى الجَهل بالحقٌ والهزء به 
وَالْمُقَل یمنع منة. 
قوله: «أي: انَكَذْوا الصَّلاةَ أو المناداة»: 


قال الحلبیٌ في الوَج الثاني بعد (أو)"': لا حاجةً تَدءْ و ليه مع المُصريح بما 
يصلحٌ أَنْ يعود الضُمیرٌ عليهء بخلافِ قوله تعالى: #أعَر لوأ هْوَأَفَرَبٌ ِموی 04 . 

قوله: «وفيه دَلِيلٌ على أنَّ الأذانَ مشرو للصّلاقِ): 

قال الشَّيحُ سعد الدّين: من جهَةٍ أنه لَمّا دلّ على أنَّ انّخَادَ المُناداةٍ هذا مِن 
منكراتٍ الشُرعء دلَّ عَلَى أن المُناداةً المذكورةً من معروفاته. 

وعبارَةٌ «الكشّاف»: فيه دليلٌ على ثبوتِ الأذانِ بنص الکتاب لا بالمنام وَحدّه9. 

قال الطيٍيٌ: وذلك أنه تَعالى أخبرَ أن یِداءَ الصَّلاةٍ سببّ لاتخاذهم إيّاها هزوا(“ 
وعلَلَه بجَهلهم» فدَلّت الآيةٌ على سبيل الإدماج وإشارة النّصّ عَلی تُبوتّه. 


)١(‏ في (خ) و(ت): «قال أحرق الله»). 

)٢(‏ في النسخ الخطية: «إذ؛ ولا أعرف له وجهاء ولعل الصواب المثبت: والوجه الثاني بعد (أو)؛ أي: 
المناداة» وهي مصدر مفهوم من الفعل دي © المتقدم. 

(۳) انظر: «الدر المصون» للسمين الحلبي /٤(‏ ۳۱۷). 

() انظر: «الكشاف» للرمخشري (۲/ .)٦٥١‏ 

)٥(‏ في النسخ الخطية: «هرا٠»‏ والمثبت من «فتوح الغيب». 


E۲‏ یی ھا( ای کاو تک اشا لای رای نا 


2ے مر ور 


قال: ولقائل أَنْ یقول: إن قولّه تعالى: ودا إِلَ الصّلؤة آندوها هروا * إخبارٌ 
کسر امھت سڈ ال اور ظا أن يكون الأذان قبل" نزول الآية» والواقع 
كذلك؛ لان الأذانَ شرع عند َقدم ای له المدينة". 

وكذا قال أبو حيّان: لا دلیل في 5 مشر وعته؛ لاله قال: ودا تادشم إل 

ۆة ولم يَكُل: (ونادوا) على سبیل الأَمرء aL‏ 2پ 
سبق المّشروعيّة لا على إنشائها ا 

وقال الشَّحُ وَلِيُ الدَّينِ العِراقِيٌ: لا شك أن فيه ليا على مَشْروعِيتِه وإن لم 
گن بصيعَة الأمرء ولا يلرّمُ من كونه دليلا على المّشروعيّة أن لا یفعل إِلّا بعد نزول 
آي فترولُ الَیَة على وف ما فل دلي عَلی مشر ويه 

قال: وهذا استنباط حم e‏ 


كتابه فقال: ی 0000 00 


ہے 
۶گ رو 


قوله: روي أن تصرانيًا بالمديئة كانَ إذا سمع المُودنَ يقول: أشهد أن محمد 
زول الث قال: أحرق الله الكاذب ...2 إلى آخره. 


)١(‏ في (س): اعند». 

(۲) روى حديث الأذان البخاري ٤(‏ ۰ء ومسلم (۳۷۷)» عن ابن عمر رضي الله عنهماء وانظر: «فتوح 
الغيب» للطيبي (0/ 07 5). 

(*) انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان (۸/ ۲۸۱). 


.)100۸( رواه ابن أبى ي حاتم في اتفسيره)‎ (٤٤ 


مر وم رم سے 


لا فل کال الكتب هَل تَنِقِمُونَ من 4: هل تُنکِرونَ 
إذا انكر وانتمّم: إذا كافأه. 


الین مل 4: الإیمان بالكتب المنزلة كلّها. 


را را ا 


وان ا فسُِونَ * عطفف على ان ءَامَنَا 4ء وكأن المستثتى لازم الأمرين زهو 
المخالمَةٌ؛ أي: ما تُنكِرونَ منَا إلا مُحالَفَتَكُم حيث دَعَلّنا الإيمانَ وأنتّم خارجونٌ نه 
أو كان الأصلّ: واعتقا سس ا 


ہے 


0 


أو قن ا عار والتَقديد: هل تَنقمُو ن متا 
وفسقکم. 
أو نصبٌ بإضمار فعل يذل عليه ملو 


فاسقون. 


)١(‏ رواه الطبري في «تفسیره» (۸/ ٥٥۵)ء‏ وابن أبي حاتم في «تفسيره» )۱۱٦١ /٤(‏ عن السدي. 
(۲) انظر: «المختصر في شواذ القراءات» (ص: ۳۹) عن یحیی والأعمشء و«الکشاف» (۲/ 1607) عن 
الحسن: و«البحر» (۸/ ۲۸۲) عن النخعي وابن أبي عبلة وأبي حيوة وأبي البرهسم. 


موس ور رش SANS r‏ 
٤‏ ماماو اتا دک جا شي ا لی وا 
س-وپسجےوے۔۔-۔-۔٭وپسچووسسصپوپسصوژییسوصصسى-ب٦-ہسہىہیص.-ص--ح-صحصب-ک-یپ-ت-صی-ت:--ت‏ --۱-٠کصسطص٠۰خننستستے٘..ےوو‫ج-.ہح-ح-پسہسحٹ--‏ -. 3٠ح‏ ص×ح-حص>کک>-ک۔----_-۔_ےےےج-- ‏ ص 


أو رَفعٌ على الابتداءِ والخبرٌ مَحذوفٌ؛ أي: وفسقگم ثابثٌ مَعلومٌ عندكم ولکنَ 
حب الرَياسَة والمال يَمتَعُکُم عَن الإنصافٍ. 


ج2 د ہے ر 7.7 ۰۰ 9ئ لل ١۶ر‏ ھ لاص ۔ےہ 
والآيّة خطابٌ ليهو د سَألوا رسول الله يك عمّن يَوْمِنْ بەہ فقال: «أؤمن لاوما 
دإ 24 إلى قوله: لون مسلون € [البقرة: 17] فقالوا حينَ سَمِعُوا ذكرٌ عيسى: 


لا نعلّمُ دیا شرا من دینگم. 


قوله: وان ا وفسِمُوْنَ 4 عطف على ان ءامنا ۱4: 


رے ص ور 


قال أبو حيّان: ذكرٌوا في وضع ##وأن أ كرك 4 سبعة وجوه وبَظھَرُ وجه این 
ولعلّهُ يكونٌ الأرجحء وذلك أن (نقم) أصلّها أن تتعدّى ب(على»» تقول: (تَقَمتٌ 
عَلى الرَّجِلٍ أَنْقِمُ)» ثم يُبنَى منها (افْتَعَل) فتَعدَّى إذ ذاك ب۔(من)ء وتُضْمَّنُ مَعنى 
الإصابة بالَکروو؛ قال تعالى: ومن عا تم َة ومُناسبةٌ التَصمين فيها أن 
من عاب على شخص فعلّه فهو كارةٌ له لا محالّة» ومُصييّه عليه بالمكروه إن قَدَر 
فجاءت هنا (فَعَلَ) بمَعنی: افتعَلء كقولهم: قَدَرَ واقتدر ولذلك عذڈیت ب(من) 5 
0افت اھت تر ا اھ ارجا کے کا کن ا کا لان 


یپ سے کے2 


آمَناء فيكون فآنءَامَنا € مفعولا لأجله. و أن رهم 4 عَطفًا عليه“. 

تنبيه: الوّجِهٌ السَابعٌ فات المُصتّفَء وهو: أن تكونّ الواوٌ بمَعتّی: مع وان 4 
مجر بو ع هلي سے 

قوله: «أو رفع على الابتداء والخبرُ مَحذوفٌ؛ أي : وفسقکم ثابثٌ معلومٌ عندكُم»: 


.)۲۸٤ انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان (۸/ ۲۸۳ ۔‎ )١( 
.)۲۸۳ /۸( ذكر هذا الوجه أبو حيان في «البحر المحيط»‎ )۲( 


سو ادا ۲٢‏ 


قال الشيخ سعدُ الدّين: في جواز حذفِ الحَبر إذا کان المبتداً (أن) المفتوحة 
مع اسوها وخبرها بحت لأ علا امتناع وقوعها في َو الكلام - وهو الالتباش 
ب(أن) التي بمعنى (لعل) ‏ قائمة هنا. ۰ 

قال: ثم ما قدَرَ من الخبر متأخرّا عن المبتدأإلّما هو لبيانٍ المَعنى» وعلى تقدير 
عير عَن المُبتدَأ بلفظ المصدّرء وإِلّا فلا بد أن يُقدَّرَ الحَبر م مَُدَمًا؛ أي: ثابتٌ مَعلومٌ 
آم فاسقون“ 

وكذا قال أو خان لا غي أن يقد الغ الا 6ء آي وسلو فن 
أكتركم؛ لأن الأ صح أن (أنٌ) لا يبتداً بها مُتقدّمةَ إلا بعد (أما) فقط. 


وقال الحَلبیُ: يمكنٌ أن يقال: يغتفرٌ في الأمور التَقدیريّةِ ما لا يغتفرٌ في 
اللفظيَّةء لا سيّمًا وهذا جار مَجری تفسير المَعتى» والمرادٌ إظهارٌ ذاك الخبر 
29 نما ار 

قوله: «والآية خطابٌ ليهود سَالوا رسول الله اة عمّن يوم . ٠‏ إلى آخرہ. 


او oS‏ 
أخرجه ابن جرير عن ابنِ عباس“ 


)١(‏ انظر: «حاشية التفتازاني» (5١؟/‏ ب). 

(۲) انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان (۸/ ۲۸۲). 

() انظر: «الدر المصون» للسمين الحلبي (5/ ۳۱۹). 

)٤(‏ رواه بنحوه الطبري في «تفسيره' (۸/ ۳۷ -۵۳۸) من طريق ابن إسحاق عن محمد بن أبي محمد 
عن سعيد بن جبير أو عكرمة عن ابن عباس رضي الله عنهما. وهو في «السيرة النبوية» لابن هشام 
(1/ )عن ابن إسحاق قوله. وذكره بلفظ المصنف الثعلبي في «تفسيره» (۱۱/ :)4١5- ٦١٤‏ 


والواحدي في «أسباب النزول» (ص: ۲۰۱)» عن ابن عباس رضي الله عنهما. 


)٠٦(‏ - 'لاقل هل تیم بر ن ذلك مثو عند الم من لمن اه وَخَضِست ب عليه وجعل منہم 


سے ص ۶ رص ح ص رم 2 


لمرد ولاز وعبد الطاخوت وليك شی کک واصل عن سوا لبیل &. 


07 8: 


N‏ ای من ذلك سی موب عند اللہ 4: جزاء اشا 
عند الله» والمثوبة مُختصّة بالخير كالعقوبة بالشُرٌ؛ فَوْضِعَت هاهنا مَوضعَها على 
طريقة قوله 


ورک ول ا بے رھ ۔ 2ر 
نحيّة بينم صرب وع 
ونصبها على التمييز عن هكر 4. 
صقر و >> سرسےصےص ست و وح صے ے2 ےہ 
من لحه الله وعضت عله و جحل مهم القردة والحنازیر 4 بدل من شر على حذف 
مُضافِ؛ أي: , تشر ف من أهل ذلك مَن لعتَهُ ال أو: بشرٌ من ذلك دير من لعنه الل 
أو خبرٌ مُحذوف؛ أي: هو مَن لعنّه الله وهم اليّهود أبعدهم الله من رحمَيه وسَخِط 
عليهم بكفرهم وانهمَاكِھم في المعاصي بعد وُضوح الآياتِ ومَسَحَ بعضَهُم قِردة 
وهم أصحابٌُ السَّبتِء وبعضّهم خنازيرٌ وهم كُمَارٌ أهل مائدَةٍ عيسى. 
وقيل: كلا المسحَيْنِ في أصحاب السَّبتِ؛ مسحت شُبَنهُم قِردَةٌ ومَشايخهم خنازيرٌ. 
صص ص۔2 لا کے ۔ 
وعبد الطغوت # عطف على صلة #إمن#. 
وكذا: (عُبِدَ الطّاغوتٌ) على البناء للمفعول ورّفع (الطاغوثُ) و: (عید 
5 1 لے 2 1 و 2 5 6 ع ع 7 
الطاغوت) يمغنى: صارّ مَعبوداء فيكون الراجعٌ مَحذوفا'"؛ أي: فيهم أو بیتھُم. 


)١(‏ عجزبيت لعمرو بن معدي كرب. انظر: «الكتاب» (۳/ ٥٠٢)ء‏ و«النوادر» لأبي زيد 
دیس ا 

-76026 /۲( قوله :فیک ون الراجم محذوفا»؛ أي : على هاتين القراءتين كما يفهم من سياق «الكشاف»‎ )٢( 
وفيه: و(عُبدَ الطاغوث) على البناء للمفعول وحَذْفِ الراجع بمعنى: وعبد الطاغوتٌ فيهم‎ ء٦‎ 


یلد ۷ 


Es, (وعابد الطاغوتِ)ء أو: #عبد# على أنه تعت ٿ قطن‎ E 
(عَبَدَةَ)ء أو: (عَبّد الطاغوتِ) على أنه جمعٌ كحَدّمء أو أن أصلّه (عَبَدَةً) فحُذف التاءٌ‎ 
٠ .) للإضائة- عَطلَه على 9ا‎ 
. ومن قراً: (وعَبَدٍ الطاغوتِ) بالجڑ عَطَق على لم لمأن‎ 
والمراة الطاعرت# السا وق" اله رک كن اطاغرة فى کیک اش‎ 
ايك 4 أي: الملمونوں 406:5 جع ل مکائهُم ًاليكو الع في‎ 
الدلالَة على شرارَتهم.‎ 

وقيل: لمکا ٭۹: ا 

وسل عن آَل 4: قصد الطَريقٍ المُتوسّط بين علو التصارى وقّدح اليهود. 

والمراد من ص صِيعَتي” التفضيل الزَّيادَةٌ مُطلقَاء لا بالإضافة ة إلى المؤمنينَ في 
الا الگا 

قوله: «على طريقة قول 

تح 9 وجبع' 

قال الشّيحُ سعدٌ الذّينِ: أي: في التّهكم وإن کان ما في الآية استعارَةٌ لطيّ 


.4 و(الطاغوت) على هذه القراءة بالجر على الإضافة» وهذه قراءة حمزة» والباقون: #وعبد الطعُوتَ‎ )١( 
وكل ما عدا هاتين القراءتين فهو من الشواذ.‎ .)۱٠١ انظر: «السبعة» (ص: 57 7)» و«التيسير) (ص:‎ 
أما القراءة التي تقدمت: (وعَبّدَ الطاغوت) فهي جملة من فعل وفاعل.‎ 

(۲) قوله: «تكاًا) منصرفاً»؛ أي: معنى المكان: المُنصرّف بف بفتح الراء. انظر: «حاشية الأنصاري» 
.))٦١۸//۲(‏ 


(۳) في (خ): ابصيغتي». 


۸ کی ا رہ سس وہ ہہ ےت 


ذكر المُسْبَّه وما في البيتِ نوراھ ويا 
الطرفینِ بطریق حمل أحدهِما على الآخر» لکن على عكس قولك: رو 60ا 
رات ات ارال 

قوله: بد من (شرٌ) على حذفِ مُضافي»: 

قال الطَببيٌ: أي: قبل ٭5َِكَ ۹۴ء أو قبل #من لَعَنَهُ عه اب ہ؛ لأنّ الو ا 
غير مُطابق لقوله: #من عه أله في مَعتى ‏ نكم لك N‏ (أهل) عند 
ذلك أو (دين) عند (مَن) ليطابقه“. 


قوله: (وعبدالطغوت 4 ٠...‏ إلى آخره. 

3 سم ٠‏ دهت 5 7 4 ے 

ذكرٌ فيه ثماني قراءاتٍ» ومجموعٌ ما نفل فيه إحدى وعشرون قراءةٌ ذکرتھا 
في (أسرار التّتزیل)ء وتيا في أبيات» وهي هله !2 : 


)١(‏ في (ز): «كذكر). 

.)ب/۲۱٦( انظر: «حاشية التفتازاني»‎ )٢( 

(۳) في «فتوح الغیب): «الإيمان». 

() انظر: «فتوح الغيب» للطيبي .)٤٠١ /٥(‏ 

)٥(‏ انظر هذه القراءات مع نسبتها لقائليها وتخريجها وزوائد عليها في «المختصر في شواذ القراءات» 
(ص: ۳۹) و«المحتسب» (۱/ ۲۱٢‏ -٢۲۱)ء‏ و«الكشاف» (۲/ ٠٠٤‏ -١٠٠)ء‏ و«المحرر الوجيز» 
(٢/٢۲۱۔۲۱۳))‏ و«البحر» (۸/ ۲۹۲-۲۸۷)» وروح المعاني» (۷/ ۲۸۳ .)۲۸٦-‏ وکل قراءة من 
هذه القراءات وقع فيها المضاف اسما ف(الطاغوتٍ) عليها بالجر على الإضافة. انظر: «البحر» 
(۸/ ۲۹۰). 

وأحصى أبو حيان منها اثنتین وعشرین قراءة عدا المتواتر» وهما قراءتان كما تقدم» ومعه تغدو أربعاً 


وعشرين. 


سو و ا ۹ 


ب دالطاغ وتف تفتلوا فرق عفرن قرات د 


٠‏ 4 ےہ > ° ۶ ھ7 یںے سه مس َ‌۔ 

فشلاث بعدھا و وخر د اضر تا "مع عبد“ مسا 
ەو ے ر و دما ٤‏ وي مي 2 عو ° 

عبد وا اعہ ع وا د ع ت۶1 ع عدا ثم ع 


= إلا أن بعض المعاصرين أثبت فيها سنًا وثلاثين قراءة. انظر: «معجم القراءات» لعبد اللطیف 
الخطيب (۳۱۲/۲). 

)01( عَبَدَ الطاغوت: وهي قراءة نافع وأبي عمروء وابن عامر» وابن كثير» وعاصم» والكسائي» وأبي جعفرء 
وشيبة» ويعقوب. 
وعبّدَ الطاغوت: وهي قراءة يحيى بن وثاب کم ذكره ابن خالويه في «المختصر شواذ القراءات» (ص: ٠‏ 4). 
وعَبْدَ الطاغوت: وهي قراءة الحسن. 

(۲) وهي قراءة رويت عن ابن عباس. 
وقرئ عَبَدَ الطاغوتِ: وهي قراءة أبي رجاءء انظر: «المختصر» لابن خالويه (ص: ٠‏ 5). 

(۳) وعبد الطاغوتِ: وهي قراءة الحسن في رواية» وأبي عبيدة» وأبي مجلز» وأبي نهيك وكسر تاء (الطاغوت). 

)٤(‏ هي قراءة ابن عباس وابن أبي عبلة» وكسر تاء الطاغوت. 

)٥(‏ وهي قراءة أبي بن كعب» وابن مسعودہ ولآَلطَُوتَ 4 بالنصب. 

)٦(‏ أعبّدَ الطاغوتِ: وهي قراءة عبيد بن عمير. 

(۷) عبَّاد: بضم العين وفتح الدال» وهي قراءة أبي واقد الأعرابي» وبفتح العين وهي رواية عنه» وبضم 
العين والدال» وهي قراءة حبوب بن حسن الهماشمي» وبفتح العين وهي قراءة أبي حذلم. 

(۸) وهي قراءة الحسن. 

(۹) عبيد الطاغوتِ: وهي قراءة أنس بن مالك» وابن عباس في رواية. 

)٠١(‏ عبّد: وهي قراءة الأعمش وعكرمة عن ابن عباس» وأيوب» وخفض لغوت ۹ء وبنصب 
فالَدمُوتَ 4 وهي قراءة ابن عباس فیم| روى عنه عكرمة» وابن مسعود في رواية علقمة. 
وروي عَبّداً: وهي رواية عن بعضهم كا نقله ابن خالويه عن الأنباري في «المختصر» (ص: .)٥٤‏ 

= وهي قراءة: ابن عباس في رواية» وأبي العالية» وإبرا هيم النخعي» ومجاهد. والأعمش. والشنبوذي»‎ )١١( 


٤‏ ماما کرادت سه اتی الا ابی لا 
عبد الطاغوث“ ا َب الطاغوت والرفع ورذ 
OE‏ ۶ "ساي 
قوله: «جعل مكاتهم شرًا ليكونّ أَبلغ): 
قال الطَيبٌ: لأنّه إذا نُظرَ إلى أن التَّميرَ فاعل في الأصل؛ أي: شر مَکائھم: 
كانَ إسنادًا مجازيّاء وإذا نظرٌ إلى المَعنى في إِثباتِ الشَّرّ للمكانٍ والمرادُ أهلّهء كان 
ا اللمكان من حي هر إلا" توصت بالق يؤل سے وها قي اذا 


وْصِفَ به يلرّمٌ إثباته للحال فيه بالطريق البُرهانيٌ©. 


- وحمزة» ويحيى بن وثاب» وأبان بن تغلب وعلي بن صالح وشيبان» والضحاكء وابن مسعودہ وأبي بن 


(١)‏ وهي قراءة النخعي وابن القعقاع والأعمش في رواية هارون. انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان 
(۸/ ۲۸۸). 


(٢‏ وهي قراءة عبد الله بن مسعود رضي الله عنه. 

(*) وهي قراءة ابن وثاب والأعمش وحمزة. 

:0 عابد الطاغوتِ: وهي قراءة: عون العقيلي في رواية العباس بن الفضل عنهہ وابن بريدة» ومعاذ 
القارئ. 
عاد الطاغوتٍ: وهي قراءة ابن أبي زائدة وبريدة الأسلميء وابن بريدة» وعون العقيل» وأبي هريرة» 
وأبي رجاء» وابن السميفع. 

)٥(‏ ذكرها الزخشري في «الكشاف» (۲/ 106) من غير عزو. 

)٦(‏ هي قراءة ابن عباس عن عكرمة. 

(۷) في النسخ الخطية: اعبداء والصواب ما أثبت» وهي قراءة سعيد بن جبير» والشعبي. 

)۸( انظر: افتوح الغيب» للطيبي /٥(‏ 4 )). 


شرو ا ا 54 


 )١٦(‏ 9# و اذا جاءوکم قالوا ءامنا وقد دخلو پالکٹر وهم قد خرجوا به 


بک 


ما وَلدَا َء وَكمقَالوَأءَامَنَا 4 نزلَتْ في يهود نَاقَقُوا رسول اله" أو عامّة المنافقين. 


ےر و محےیہ نيررحم 2 


وقد َنوكت وهم قد حَرجوا وہ 4؛ أي يخر جود مِن عندكٌ كما دَحَلوا لا يور 

فيهم ما سَمِعُوا منك» والجملتانٍ حالانِ من فاعل #قالوا ۹ء و#إيالكتر € و لبد 
سس حلا ہیاک وور وإن دخلّت لتقريب الماضي من 
الحالِ لِيَصمّ أن يقعَ حالاء أفادّت أَیضٌا لِمَا فيها من لتقم أن أمارَة التاق كانت 
لائحَة عليهم» وكان الرّسو 0 ولذلك قال: واه آعلر یما اوا کون ٭؛ أي : من 
الکفرء وفيه وَعیدٌ لهم. 

قوله: «والجُملتان حالانِ من فاعل قال ولد )و اکر 4 حالانِ من 
فاعلي د لوا ٭ ول حر جوا # ): 

قال الط فعَلَی هذا في الكلام حالانٍ مُترادفتان» 7 اا ا 
على حال» فيكونانٍ متداخلتین". ۰ 

قوله: «دخلت لتقريب الماضي من الحالِ ل لصح أن بقع حالا»: 


قال الشيخ سعد الین: 07 7 سور استبعادٍ مابينَ الماضي والحال 


)١(‏ رواه الطبري في «تفسيره» (۸/ )٥ ٤١‏ عن قتادة وابن عباس وابن زيد والسدي. وخبر ابن عباس 

(٢‏ في (أ): «وإن کان الرسول...». وعبارة «الكشاف»: وكان رسول الله كلا 202 لإظهار الله ما 
كتّموه؛ فدخل حرف التوقع. 

(۳) انظر: «فتوح الغيب» للطيبي .)5٠١ /٥(‏ 

)٤(‏ في (ز): اليكسر». 


EY‏ کرابت ا با تا سه ایا ر سينا 
9 7 د 
في الجملةء وإلا ف(قد) إنما يقرب إلى حال التكلم. 


قال: والظاه؛ أن هذا في #قددحلواي». وأَمًا هم قد خرجوا# _أعني: 
الجُملة الاسميَّةَ التي حَبَّرها ماض ۔فلم یقولوا فیھا بلُزوم (قد) إذا وقحَتُ 
حالاء وإنّما احَتِيِجَ”" إلى الواوٍ لگویِھا مَعطوفةٌ على الحالِء ولكون الرّابطٍ في 
صَدر الجملّة”"» انتھی. 


وما أشارَإليه الشيخ سعد الدّيِنِ من الفرق بين الحالتینء أوضحه السَّيّد"» 
تےسال الم و ل اص اکل غل فضا ف 
رمان الكل الخال الذي یبس هيئة الفاعل أو المفعول قي لعامله» فإن كان 
العام ماقي كان اتال أيضًا ماضِيًا بحسب المَعنی» وإن كانَ حالًا كانَ حال 
وإن كان مُستقبَلَا كانَ مُستقبَلٌاء فما ذكروه غلط نشاً من اشتراكِ لفظ الحالِ بين 
الّمانِ الحاضرء وهو الذي يقابل الماضيء وبِينَ ماين الهِيئَةً المذكورة. 

قال: ويمكنٌ أنيُقال: إن الفعل إذا وقح قيدًا لشيء يُعتبرٌ ونه ماضيًا أو حال 
أو مُستقبلًا بالنّظر إلى ذلك القيي فإذا قيل: (جاءَنِي زيدٌرَكِبَ) يفهمٌ منة أن 
الركوب كان مُتقدّمًا على المجيء. فلا بد من (قد) حتى یقرّبَه إلى زمانِ المجىء 
فيقارنه. فتأمّل. 


A $ 


1 


)١(‏ في النسخ الخطية: الم يُحبّح»» والمثبت من «حاشية التفتازاني». 
(۲) انظر: «حاشية التفتازاني» (۱/۲۱۷). 
(۳) هو الشريف الجرجاني في حاشيته على «الشرح المتوسط» للاستراباذي. 


EY IES 


وقال شيخنا العامة مُحي الدّين الكافيجيٌ في اشرح القواعدا عند قوله: 
(والخامس قريب الماضي من الحال)"": ولهذا تَلرّمٌ (قد) مع الفعل الماضي 
الواقع حالاء والسٌببُ الدّاعي إلى هذا دفع التدافع بين الماضي والحال بقدر 
الأمكان: 

7۳ ۹ ۶ جح ين ان قل غا ق 
العامل سواءٌ كان ماضيًا أو مضارعًا أوغيرّهماء ویقال على زمن التَكلّم بمعنی: 
الآنء والمقصودٌ هاهنا هو الأول لا الثاني» و(قد) إلّما هي للتّقريب من الحا 
بمَعنی: الآن. 

قال: وأجيب عَن هذا الاعتراض بأنَ المضيّ اول 
فطوفان نوح بالنسبَة إلينا ماضء وبالشسبة إليه حال» وتُرول عيسى عليه السلام 
ُستقبلٌ بالنٍّ إليناء حال بانسب إلى قوم ذلك الرّمانء فإذا تمد هذا فالمضیُ 
والحال المستعملانِ هنا منسوبان إلى زمان وُقوع الفعل» لا إلى رَّمانِ تكلّمنا. 

فإذا قلت: (جاءً زيدٌ يَركَبُ) كان معناه: أن الُكوب یقارب وقتّ المجيى. 
وإذا قلت: (جاءَ زیڈ وقد رَكِبَ) كان مَعناه: أنَّ الژکوبَ قد مَضى في وقتِ المجيء. 
ولذلك اشترط فيه (قد)؛ ليقرّبَ الركوب إلى ذلك الوّقت. 

قال: وحاصِلٌ الجَواب: أن الحال قيدُ العامل» وأنَّ زمانَ وُقوع ذلك القيدِ وجب 
أن يکود مُقئَرنَا بزمانِ وُقوع مَضمونِ العامل تَحقیقًا أو تَقدیرًا سواءٌ كان مُقتَِنَا بزمانِ 


لتُكلّم أو لا۔ 


(۱) انظر: لاشرح الإعراب عن قواعد الإعراب») للكافيجي (ص: ٤۳۳‏ وما بعدها). 


7 ف ات سے E‏ 


7 ۶ 0پ مک 
لَفظِيٌ فإنّما هو تسلیمٌ” لذلك الاعټراض» فلیس بمَقبول ولا مَرضِىٌ» انتھی کلام 


الشيخ حم اله 


)٦٦(‏ - وری کنیا نب عون فيا 


یعملونَ @. 

ور امتهم ٭؛ أي: من اليَهودٍ والمنافقين #سرعود في الْإثْرِ #؛ أي: الحرام» 
وقيل: الكذب؛ لقولہ''': # عن قوي الان © [المائدة: ]٦٦‏ #والعدَونِ »: الظلم» أو 
مجاور سور سس 
وقيل: الثم ما يخ 
فوَآَحكَلهمُاَلتُحتَ 4؛ أي: الحرامَ؛ خصّهُ بالذكر للمُبالعَةِ. 
یتاک تمر 4: ليش شين عُِوه. 
قوله: «وقيل: الكذب؛ لقوله: #عن قوم الا ٹم 04 : 


قال ابن المُسيّر: هذا الاستدلالٌ لا يَصِحٌ؛ لأن الإثم مَقَولٌ يَحَتَمِلٌ كوئه كَذَِا 


يَختّصٌّ بهم» والعُدوان ما یتَعدی إلى غيرهم. 


(O° » 
وت‎ 


وقال الطَيِبيٌ: قولهم: ٭إءَامَنًا 4 قرينة على أن المراد الکذبُ: فخص به(“ 


)١(‏ في (س): «التسليم». 

(۲) في (أ): «كقوله». 

(۳) في (أ): (ومجاوزۃ". 

.)567 /۱( انظر: «الانتصاف» لابن المنير بهامش «الكشاف» للزمخشري‎ )٤( 
وعنه نقل المصنف كلام ابن المنير.‎ ۲ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )٥( 


سو رو ا To‏ 


جار 


(۳) - أ ولا ینہ ھم الروت وا لجار عن ولیم الا ٹم وا كلهم السحت ليلس مأكانوأ 


ساح اھر کے 


بصنعون 


لا هم الوب وَالْکَخبَاز عن وم الان وأو ألشّحْتَ 4 تَحضِيضش 
لعلمائهم على المي عن ذلك فان (لَوْلَا) إذا دخل على الماضي آفاد التوبيخ» وإذا 
دخل على المستقبّل أفادَ التحضیض. 

£ ء سا 7 سم رو سم £ 7 ہے م 7 و 

الیک سے مأكاوأ بصنعونَ 4 أبلَغ من قوله: ٹیٹس ما کانو يعَمَلُونَ € من حيث إن 
الصَّنعَ عمل الإنسانٍ بعد تدرب فيه ورو وتحرّي إجادة ولذلك ذم به خواصهم» 
ولأن ترك الحسبَّة أقبَحُ من مواقعَة المعصية؛ لأن التفس تَلتَدَ بها وتميلٌ إليهاء ولا 
كذلك e‏ الام 


)٦٤٦(‏ ۔ د : ۰ آما الوا بل یداه مبسوطتان ينفق کف 


209 ت‫ 
رسس م ہے ہے سس بو و ودح سر سه ہے 


شاه ولد م 7 ن¿ ر ARE‏ اا تر 


ےھ ےج 2< سے و سے 
٠ 5‏ بے ت 


اقم ہآ وفدوأ تارا لحري اطم دا الہ لاحب الْمُفْسِدِينَ #. 


#وقالت الہود يد الله معلو ولد 4ہ ؛ أي : هو کات کال تد اع طس 
مجارٌ عن البّخل والجودء ولا قصد فيه إلى إثبات يد 7 أو بَسطا ولذلك 
تس كي لا انت كقوله: 
ت23 لكر کن سے 01 


)١(‏ في (خ): الوبسط». 


ے۔ گے 7 و 5 و 2 
شک ت نداہ تلاعه ووهاده9) 


)٢(‏ لم أجده عند من سبق الزمخشري» وذكره متابعوه في تفاسيرهم كالبيضاوي وأبي حيان وأبي 
السعود والالوسي. 
قال الطيبى: جاد: من الجود. جاد المطر فهو جائد, وا لجمع: جود كصاحب وصّحب والوابل: = 


ET 92ِ‏ 
وقيل: معناہ: إِلّه فقي كقوله”": لد سم حا قول الريك الوا إن الله قير ون 
ام4 [آل عمران: ۱۸۱]. 

56 لت أیدِ ےم و واج َالو 4 دُعاءٌ عليهم بالبُخلِ والنكل أو بالققر والمَسكنَةِء أو 
بعل الأيدي حقیقَةً ہایب دخ رس 
المظابقة ف حيث الفط وملاخظة الاصل كعقوللة سى مث ا اة 

وز تن اليد كبالعة في الرَد و: نفي البخل عنه» وإثبانًا لغاية 
وج ا جس سس مھا 
والآخرَةء وعلى ما يعطى للاستدراج وما يُعطَّى للإكرام. 

يتفق کف سا تأكيد لذلك؛ أي: هو مُختارٌ في إنفاقه يُوسَعْ تاره ويضيقٌ 
آخری» على حسب مَشْيئَيِه ومُقتضى جکمته» لا على تَعاقب سعَةٍ وضيق فى ذاتٍ 
rT‏ : 2 2 
يدِء ولا يجوز جعله حالا من الهاء للقصل بیتھُما بالخبر ولأنّها مُضافٌ إليهاء ولا من 
اليدينِ إذ لا ضمیر لهما فيه» ولا من صَمِيرهما لذلك. 
چ > 5 5 ۔ 5 ا 7 ا ت 

والایة نزلت في فنحاص بن عازوراءً» فإنه قال ذلك لما كف الله عن اليهود ما 
ص۔ 0 ص 55 4 2 ۰ ت 7 5 E‏ 
سط عليهم من السعة بشؤم تكذيبهم محمّدًا صلوات الله عليه» وأشرك فيه الآخرون 

7 2 5 
لأنهم رضوا بقوله. 
ڈول 0 عو 0 رش ے الك سے سر مر 
ودرک کنا ننم زلبك ين ريك ظفيكا وق + أي: هم طاغونَ كافون 


المطر الكثير. 
)١(‏ في (خ): «القوله». 


سرو ا ٣۷‏ 


ويزدادون طا وكفرًا ہما يسمعون من القرآنِ كما يزدادٌ المريض مَر ضا من تناولٍ 
الغذاء الصّالح للأضصكاء. 


مس سس صخ اساسا 


بعس ے سرح سب ب فرح ر صر ص ےھ جر ے ہہ 5 24 5 ہج 
لقا نهم الْعَدَوةوَالبَمْضَءإِكَ يو ِالْتيَمَةٍ 4 فلا تتوافقٌ قلوبُهم ولا تتطابق 
أقوالهم. 
لم عدوأ تارا زَحرِ أَطَفَاهَاآمَهُ 4: كلما أرادوا حربّ الرَّسِولٍ عليه السّلام وإثارة 
شر عليه ردَهُم الله بن أوقمَ بیتهُم منازعَة كف بها عنه شرّهمء أو: كلّما أرادوا حربَ 
أَحدٍ غَلِبُواء فإئھم لما خالَقُوا حكم الكوراة سلّط الله عَليهم بختنضرَ؛ ثم أَفسَدُوا 
یچ 3 ۔ و اث یھو ا عر 2 ۔ 202-7 E‏ 
فسَلط عليهم فطرس الرومي ثم افسّدوا فسَلط عليهم المجوس» ثم افسّدوا فسَلط 
عليهم المسلمين"'". 
واللحرب 4 صله #أوَمَدوأ 4 أو صفة تارا . 
es‏ ے۶۶ چم ہہ“ کے it. f‏ وو : 2 عا 
'#ويِسَعونَ فى الأأرض فسادا #؛ اي: للفساد» وهو اجتهادهم في الكيد وإثارة 
الحروب والفتن وهتكِ المحارم. 


وام لايِبٌ آلمُنْسِدِينَ 4 فلا يُجازِيهم إلا شّرًا. 
م رس و 
قوله: «وغل اليد وبسطها مَجارٌ عَن البُخل والجُودا: 
قال السيخ سَعدٌ الڈین: یَعني: في مَن لا تَصلحٌ له الحقيقَة أصلًا كما فى هذا 
المقام» بخلافٍ قَولِك: (يدٌ فلانِ مغلولة أو مَبسوطةً) فإنه كنايَةٌ عن ذلك. 


)١(‏ رواه بنحوه مطولا الطبري في «تفسیره» (۸/ )٢٥٥ - ٥0۹‏ عن الربيع. 


كر | WENA‏ 4 ا ا اق 
۸ زوش اص اوی نمه سا رالاس اش وطیا 
ل ا ا '3(إ(ک|ک-‫--خط وژٌجھجوو و ہس ٣ک‏ جج 6 کک‪_ک_ک_کأ‪کک(ک۱کٛکأأ‫ِ کَُک ۱٠9۱9‏ ک| ۱ :طظ۱ ۱ص۱؛ب۱0۱٠ص<حَ_ک‏ ۱کک ننک طاک.'ااکلک صسناک۔ کت”کک۔ے< .-ح۔جحوےےےچڑ۔۔ە٭ےػ<پ>.-.۔۔: و9٘ٛےدس”__ے۔ے' 


ركذا قال ان کات اهنا را رط 
وقال ابن المُنيّر: حكمَة هذا المجاز تَصويرٌ الحَقیقَةِ بصورَۃِ حِسّيَة تُلازمُھا 
ےے‌ و م بس سا ۶ 7 4 
عق ھت اعت اتی الس ونع السا راس E‏ مان 
ےہ © 
5 7 4 ٗ 
قوله: «ولذلك يُستعمّل حیث لا يتصور ذلك» كقوله: 


و ہ۔ 7 0 س 
جاد الجمّى سط اليّدين بواہل شكرّت نداه تلاعه ووهاده) 


اليدين”": هوا لسّحات» والتلاع: جمع تَلعَةَ وهي ما ارتفع من الأرضء 
والوهاد: جمع وھد وهى ما اظيان من ا 

تر رلك کے قب انا داك ماه ای نات الخطائقة فون يت الا 
فإن المُرادَ من سب الله فطع الدابر. 

قال الطيبيّ: وهذا نوع سن المُشاكلَة لَطيفٌ المَسككِء بخلافه في قول 
الشاعر: 


قلت اطبُخوالي جبَّةَ وقَمِيصَا© 
)١(‏ المراد قوله تعالى: ارح نع لامش ستو [طه: .]٤‏ انظر: «فتوح الغيب» للطيبي .)٦٦٤ /٥(‏ 
(۲) ذكره علم الدين العراقي فی «الإنصاف» (۱/ ۳۱۸). 
(۳) بضمتين: هو جمع باسط» وهو فاعل (جاداء كما قال الجاربردي في «الحاشية» (ج١/‏ و47 "أ). 
)٤(‏ في (ز): «منها» بدل: «من الأرض». 
)0( عجز بيت لجحظة البرمكي کم في اجمهرة الأمثال» للعسكري (۱/ ۲۷۷)ء و«خاص الخاص» للثعالبي 
(ص ۱۳۸)ء ولأبي حامد أحمد بن محمد الأنطاكي المعروف بأبي الرقعمق كما في «لباب الآداب» 
للثعالبي (ص ١۱۹))ء‏ و«معاهد التنصيص» (۲/ )۲٥٢‏ ودون نسبة في «مفتاح العلوم! (ص 14714) - 


وو لن ار ۳۹ 


فإنه وضعَ: (اطبّخوا) مَوضع (حَيّطُوا) لِمُجرّد مُراعاةٍ اللفظ دون المعنى”". 
قوله: ينق كف بَا تأكيدٌ لذلك؛ أي: هو مُختارٌ في إنفاقه يوسّع تارة 
و 
ويضيّقٌ أخرّى ...) إلى آخره. 
قال الطَيبِيُ: هذا تقييد للمُطلَّقء وهو لفق کف یما ؛ يعني . من 
مُقَتضی الحكمة أن او دو سط الان فى اعظاء إلى ال ديرولا سراف 
والاصطناع إلى غير الأهلء وهو ترط السَّحاءٍ في الشَّاهِدِء وهذا تكميلٌ لا 
تأكيدء كقوله: 
حليمٌ إذا ما الحلمٌ زين أهله مع الحلم في عيِنٍ العدوٌ مهي 
والتأكيدٌ أن يُقال: ينفقٌ كيف يَشاءُ لا يَمبَعْه مانِمٌ» ولا يكفةٌ من الإنفاق تتقص 


(r) 


ولا إعدام 
قوله: «ومقتضى حكمته): 
تال التي سڈ لا تر اتی لک ل يش إلا على 
مُقتَضی الحكمّة التعليق بمشيئة الحكيم الذي لايَشاءٌإلاماهو كيه 
ET‏ 


= واخزانة الأدب» لابن حجة (۲/ .)۲٥٢‏ وصدرہ: 
قالوا اقترح شسيئاً نج د لك طبخۂ 
)١(‏ انظر: «فتوح الغيب» للطيبي ١١٤ /٥(‏ -518). 
)٢(‏ البیت لغريقة بن مسافع العبسي. انظر: «الأصمعيات» للأصمعي (ص: .)٠٠١‏ 
(۳) انظر: «فتوح الغيب» للطيبي .)57١- 5١9 /٥(‏ 
() انظر: «حاشية التفتازاني» (۲۱۷/ب). 


٤‏ وت ابو اوی ت ایال متا لی وا 
قوله: «ولا یجورُ جَعلّه حالا...» إلى آخرہ. 
ذكر الحُوفيٌ أنه يجورٌ أن يكونَ حالا من الصَّمير في ِمَبَمُولمانِ ۹ء وأن يكون 
خبرڑا يعد خب () 
ال الا لی أن کور ا اف لا ا لات اعات 
قوله: «والآيةٌ تََلّتَ فى فَنحاصٌ بن عازوراء؛ فإنّهِ قالّ ذلك»: 


ع 2 ع 3 ا 7 201 گے 2 و 
أخرجّه أبو الشيخ بن حيان في «تفسيره» عن ابن عباس» وأخرجّه ابن جرير 


عن عكرمة 3 


وله فط ر ال وم ا عالقا وال اء قال اا 


(1) - # ولوان اهل ال ڪت ء اموا واتَقوا ل ڪفرنا عم سَیتَاتہم و لاد لته 


.)۳۰٣ /۸( نقله أبو حيان في «البحر المحیط)‎ )١( 

(۲) انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان (۸/ -۳٣٣‏ ۳۰۷). 

(۳) رواه الطبري في «تفسيره» (۸/ )٢٥٦٥‏ عن عكرمة» وعزاه المصنف في «الدر المنثور» (۳/ ۱۱۳) 
إلى ابن عباس» وعزاه الثعلبي في «تفسيره» (۱۱/ )٤١١‏ لابن عباس وعكرمة والضحاك وقتادة. 
وانظر: «تفسیر مقاتل» (۱/ .)٦۹۰‏ 


.)٦٢٤ /0( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )٤( 


شو وول ایک ١٤‏ 


ez 


ال الكتب ء 


وَل أن اموا وس جو وریہ وی 
من مَعاصيهم ونحوها لَّححَمُناعَنہُمْ ساتم 4؛ أي: التي فَعَلوها ولم 
تؤاخڏهُم بها. 

لوَلَأَدْحَلنَهُمْ جَتّت اعيو 4: ولَّجعَلناهم من الدَّاخلين فيهاء وفيه بيه على 


عظم مَعاصيهم وكَتْرَةِ ذنوبهم» وأنَ الإسلام يجب ما قبلّه وإن جل» وأن الكِتابيّ لا 


3 ر بت سأ ماد ہے اھ ے 002 


ومن تحت أجل مهم أمَة 


رب والانجيز 


ا ٤‏ ہو سار الکنپ المنزلق ها بين حي 
ا مُكلّفونَ بالإيمان بها کالمُنزلِ إليهم. أو القرآن. 

طلاأکَلوأ من فَوقِهِمَ وَمِن تحت أرجلهم 4: لوَسَحَ عليهم أرزاقهُم بأن يفيص 
عليهم برکاتِ!'' السُماءِ والأرضء أو یکٹر ثمرَة الأشجار وغل الزروع» أو يررقَهُم 
الخاد الان الان نکر هام رای الجر وط نما اط على ار 
ےھ A‏ ع ET zz‏ 7 و : 7 
بين بذلك أن ما كف عنهم بشؤم كفرهم ومَعاصيهم لا لقصور الفيض» ولو آنهم 
ےم ء ٤‏ ے‫ تی 1 
حیبست 


ہہ امهم م مُمَتصِدَةُ 4: عادِلَّةٌ غيرٌ غاليَة ولا مُقَصْرَوٍ وهم الذي آمنوا بمحمَّدٍ 


ان 
٠‏ 


)١(‏ في (ت) زيادة: (من). 


3 تشم او کم اوت سه اتب مال الو وا 


ے سے ا سر کے 
وقيل: #مُفَتَصِدَةٌ 4: مُتوسّطة في عَدَاوَتّه. 
ا 


کے سمسم کے روم سا 
ہم 


ما بلغت 


مھ 


ھو۔ے 


مرتك فا بت رس اك ہ: فما 
ودک : وإن لم بلغ جمیکه كما أمّر 0 
شیئّا منها؛ لأنّ تمان بَعضِها يُضَيّمُ ما أَدّيّ منها؛ كتركٍ بعض أر كان الصلاة فإن 
غرض الدعوة يَنْتَقِض به. 
اا ا ا شيشا منها؛ كقوله: اتا 
[المائدة: ۴۲] من حيتٌ إن كتمانَ البعض والكلٌ سَواءٌ في الشَّناعَةٍ واستيجلاب 


سے کے و 


فل التَاس 4 


بعص مک من الاس 4 عِدَةٌ وضمان من الله بعصمة روج من تَعزّض 


)١(‏ في النسخ الخطیة: «يبين» والصواب المثبت. 
(۲) انظر: «حاشية التفتازاني» (۲۱۷/ ب). 


و يك ع 


لن َه لا دی الْمَومَ لْكَفرنَ 4 لا يمَكنهم مما يريدونَ بك. 
وعن النبی ہا ابَعَثي الله برساليه''' فضِقت بها ذرعاء بے الله : إِن لم 

بل رمال عك رض تی العصمة ريف 
وعن أنس: كان رسولٌ الله ی يحرَّسٌ حتى تزلت؛ فأخرّجَ رأسَه من قبّة دم 
فقال: (انصَرِفُوا يا أيُها التاس؛ فقَدْ عَصَمني الله من الناس». ۰ 
فظامر الآية یوچبُ تبليعٌ كل ما أنزلّء ولعل المراة تبلغ ما يَتعلّقٌ به مصالح 


و 


العبادء وقُصد بإنزاله إطلاعَهُم عليه فإن من الأسرار الإلهيّةِ ما يَحرُمٌ إفشاؤٌه. 


٠. 5‏ 47 ے٤‏ ¢ 3 
قوله: «فمَا اديت شَينًا منها؛ لأن كتمانَ بعضها يضيّعْ ما أَدّي منها؛ کتركِ بعض 


ر بي 
ب و 


أركان الصَّلاقِ فإنَّ غرض الدّعوة يتفض به. 
أو: فكأنّكَ ما بلَّعْتَ شیا منها ٥...‏ إلى آخره. 
قال الشَِّحْ سعدٌ الڈین: حاصلٌ الجواب الأوَّلٍ: أن ترك تبليغ أدنى شيء 
یستوجبُ عذاب كتمان الگ ِن جهة أنَّ کتمانٌ البعض يضيمٌ ما اي منها؛ لدم 
خُصولٍ غرض الدَّعوَةٍ بمنزلَة مَن ترك بعض أركانٍ الصَّلاةٍ. 
وحاصل الثاني: أن ترك تبليغ أذنى شيءٍ كتّرك التبليغ بالكلية وهو في غاية 
وهذا ما قالّه ابن الحاجب: إذا انحدَ الشَّرطُ والجزاءٌ كان المرادُ بالجزاء 
المُبالعَةَ كأنّه قيل: وإن لم تبلغ فقد ارتكبت أمرًا عظيمًا". 
)١(‏ في (آ) و(خ): «برسالاته». 
(۲) انظر: «أمالي ابن الحاجب» (۱/ ۱۸۰). 


و وا EL‏ سے و کے e‏ ل مل 
°۵ 9 اه ا 0 کہ 
٤ 4‏ 4 و حاو و ای الہ .وہ ۰ 7 لع ومو ماا اع ٠‏ 1 سے ہے زی 


5 3 و 0 ۱ کے 7 
قال الشیخ سعد الدّين: وهذا الجوابٌ هو الوّجة» والأَوَّلُ قد یناقش فيه" 


انتهى. 
وقال الإمام: اليه على 2 قوله: 


شعري» وكذلك لا وَعيدَ على ترك التبليغ أعظمٌ من أن يُقال: إِنّه لم يُبلّغ0". 
قوله: (وعَن النْبىّ ل قال: (بَعثْنی الله برسالته فضقتٌ بها ذَّرْعًا...2» الحديث. 


8 و ۶ 
أخرجه إسحاق بن راهويه فى (مسندہ) من حَدیثِ أبى هريرٌ 
7, ور د و ل 7 (٤)١‏ 
الشیخ ابن حيان في «تفسيره» مِن مُرصّل الحَسن“''. 


اا 


» واخحر جه ابو 


)١(‏ انظر: «حاشية التفتازاني» (۲۱۷/ب). 
(۲) جزء من رجز لأبي النجم» وتهامه: 
آنا أبو النجم وشعري شعري 
وبعدہ. 
لله دري ما أجن صدري 
من كلمات باقيات الحرٌ 
انظر: «ديوان أبي النجم» (ص: ۱۹۸). 

(۳) انظر: «تفسير الرازي» (۱۲/ .)5٠٠‏ 

(٤٤‏ رواه إسحاق بن راهويه في «مسنده» (57 4) من طريق كلثوم بن محمد عن عطاء الخراساني عن 
أبي هريرة» ولم يذكر «وضمن لي العصمة فقويت)» قال ابن حجر في «الكافي الشاف» (ص: ۵۷): 
وعطاء الخراساني لم یسمع من أبي هريرة» وكلثوم بن محمد متكلم فيه اه. 
ورواه أبو الشيخ عنه_كما في «الدر المنثورا (۳/ -)١17-١1١7‏ بلفظ: «إن الله بعشني برسالة فضقت 
بها ذرعاً وعرفت أن النّاس مُكذّبِي فوعدني لأبلغن أو ليعذبني»؛ فأنزل هاا مل لخ مادک 


سو و ]ا 0 


75 7 ۲ و و و 7 1 2 ابس سے 

قوله: «وعن أنس: كان رَسول الله يك يُحرَسٌُ حتى نزلّت, فأخرج رأْسَهُ من قبَة 
أدم فقال: «انصرفُوا يا ايها النَّاسُ؛ فقڏ عَصَمَني الله من اناس »: 

أخر جه الٹرمذی والحاكم وأبو نعيم وَالبَيِمَقِيٌ كلاهما في «دلائل النبوة» من 


حدیث عائشة. 
۴ ے 9+ 1 ۱ ى2 
وأخرجَّه الطبرانیٔ من حديث أبى سعيدٍ الخدري» وعصمة بن مالك 


205 || 


د 2 
ص و 
۱ 


وأخرجه أبو نعیم في (الدلائل) من حديث أبي ذرٌ"» وله طرق 


= مِنْريِكَ #. وذكره الثعلبي في «تفسيره» (١١/٤٥٣٥)ء‏ والواحدي في «أسباب النزول» (ص: »)۲٠۲‏ 
عن الحسن بغير سند ولفظه: (لمّا بعثني الله برسالته ضقت بها ذرعاً وعرفت أن من الناس من 
يكذبني)» ومرسل الحسن ضعيف. والله أعلم. 

)١(‏ رواه الترمذي (٤٣۳۰٠)ء‏ والحاكم في «المستدرك» (۳۲۲۱) وصححہ والبيهقي في «دلائل النبوة» 
(۲/ ١۱۸۰))ء‏ وأبو نعيم «حلية» (5/ »)3١‏ من حديث عائشة رضي الله عنهاء وقال الترمذي: 
حديث غريب. وأشار إلى أنه روي مرسلاً دون ذكر عائشة رضي الله عنها. وقال الحافظ في «فتح 
الباري» (7 / ۸۲): إسناده حسن» واختلف في وصله وإرساله. وذكره عن أنس الزمخشري في 
«الکشاف» (۲/ 178). 

() رواه الطبراني في «الصغير» (514) عن أبي سعيد الخدري» قال الهيثمي في «مجمع الزوائد» 
)۷/ ): فيه عطية العرفي وهو ضعيف» اه. ورواه ابن كثير في «تفسيره» (۳/ ١67‏ ) من 
طريق سلیمان بن أحمد الطبراني -ولم أقف عليه في المطبوع من کتبه۔عن عصمة بن مالك 
الحطمي» وفي سنده الفضل بن المختار» قال عنه ابن عدي: عامة أحاديثه مما لا يتابع عليه 
إما إسناداً أو متنا. 

(۳) رواه أبو نعيم في «دلائل النبوة» .)۱٥١١(‏ 


13 ۱ کے ا کت ا ہے اس وہ ا ےت 


0 


وقد نبّه عليه الط“ والشيخ سعد الدين” 
قوله: «فإنٌ من الأسرار الإلهيّة مَا بَحر رم إفشاؤٌه): 


هذا منرّعٌ صوفِيٌ قال أربابٌ المعرفة: قال تعالى: بّخ مآ 6 ِلَإِلْلک 2# ولم 
را 


(۱۸) - ## قل اھا لکت لسے عل کیو ی یمو موأ الوه لاجس ل وما نز الک 


ہے و ا افلاناس کے 7 


ہےہ ہے سس مم ےم سے 2م سس ۲ 
من رکم و رید رك كديرا نهم اليك من رَبك طخیثا وکترا لا تاس عل الْصَو کف 4. 


# فل ال الككب لس عل سَْءٍ 4؛ ا : دين يُعتَد به ويصِحٌ أن يُسمّى 0" شیا 
لأنّه باطل. 
حَقٌّ تقِيموأ ره ليجل وما اَل إل من رَيَكُمَ 4 ومن إِقامَیھا: الإيمان 
بمحمَّدٍ عليه السَّلامُ والإذعان لحكيه. فإِن الكُتب الإلهيّهَ بأسرها آمرَةٌ بالإيمان 
صَدَّقَه والمُعجِرّةٌ ناطقَةٌ بوجوب الطاعَة له» والمراڈ: ام أصولها وما لم ينسح 


)0( 
من فروعها . 


نے 


ولاو کیا و االات من ويك ارک قو ای اق 
کین 4 : فلا تحرَّنْ عَليهم ليا طُغيانهم وگفرهم بما تمه إليهم» فان ضر 
لاح بهم لا يَتخطَّاهُم وفي المُوْمنينَ مَندوحَةٌ لك عَنهُم. 


.)٤١١ 5759 /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )١( 

(۲) انظر: «حاشية التفتازاني» (۲۱۷/ب). 

(۳) انظر: «التعرف لمذهب أهل التصوف» لأبي بكر الكلاباذي (ص: .)١57‏ 
)٤(‏ بعدها في (ت): ابه؟. 

)٥(‏ في (أ): «أصولهما وما لم ینسخ من فروعهما». 


(14) - لی آل ءامنوا ولیت هادوا والصلیغون وَالصدری من ءام باه وا 
4إے ہے ۶ ےے۔ 


الخ وَعِ 0 ھی لحا و 


AT ہر‎ 


خوف عَلَيهھم ولاهم بحزنونَ 4. 


ے ص2 ہےے۔ے۔ 


این انلدي عَادوأ اللو ألم 4 سبق تفسيرُه فی سُورَةٍ البقرق 
ري م 7 5 ۔ 5 1 ا ہم 7 1 
وَأَلصَیقُونَ © رفع على الابتداء وحَبِرُهُ محذوف والنیّة به التأخيرٌ عمّا فى حيّر (إن) 
والتّقديرٌ: إن الذينَ آمنوا والذينَ هادوا والتصارى حُكمُهُم كذا والصَّابئُونَ كذلك 
كقوله: 
فاي وقيَّارٌ بهالَغريبٌ”" 
وقوله: 
وإلافاعلمُواآناوأنشم بعغاةٌمابقيافي شقاق“ 
وهو كاعتراض دُل به على أنه لَمّا كان الصَّابِئَونَ مع ظھورِ صلالهم ومَیْا عن 
3 ت 2 ر 3 یں ٤‏ 
الأديانٍ كلها يتاب عليهم إن صح منهم الإيمان والعَمل الصّالحٌ كان غيرهم أؤلى 
يذلاك 
۔ کی ا 2 00202“ ۔‫ 4 ہے بے 4 4< ٠‏ 
ویجوژ أن يكون ##والتصَرئ» مُعطوفا عليه ومن ءام 4 خبرهماء وخبر 
رإن) ود ول اعت کت لن 


ء)۱۸۰١ عجز بيت لضابئ بن ا حارث البرجمي» كا في «الكتاب» (۱/ ١۷)ء و«الأصمعيات» (ص:‎ )١( 
واتفسیر‎ ء)۲٥۳‎ /١( و«الكامل» للمبرد‎ »)۳۹ ٤ /۲( واشرح نقائض جریر والفرزدق» لأبي عبيدة‎ 
و«الأصول في النحو» لابن السراج (۱/ ٢٥۲)ء و«المذكر والمؤنث» لابن‎ ء)٠٠١‎ /۱٦١( الطبري»‎ 
ودون نسبة في «الجمل» للخليل (ص: ١٥۱))ء و«معاني القرآن» للفراء‎ .)۳٦۹/۱( الأنباري‎ 
(۳۱۱/۱))ء و«مجاز القرآن» لأبی عبيدة (۱/ ۱۷۲). قال الفراء: وقد أنشدونا هذا البيت رفعًا ونصبًا.‎ 
يعني: (قيارٌ) و(قیارا).‎ 


(۲) وجاء في هامش (أ): «أي: فاعلموا أنا بغاة وأنتم كذلك». 


تحر یسا عدتا وات يمنا 
9 7 1 ا و 1 

ولا يجورٌ عطفه على محل ٭إنٌ 4 واسچھا فاإله مَشروط بالفراغ من الخبر؛ 
إذلو عطفت”" عليه قبلّه كان الخبرٌ خبر المُبتدَأ وخبرَ إن معا فيجتمع عليه 
عاملان» ولاعلى الضمير في لهاذواً) لعدم التَأكيدٍ والقصل» ولاتے يوجبٌ 
كون الصَابئِينَ هودًا. 

وقيل: لان بمعنى: نَم وما بعدها في موضع الرّفع بالابتداء. 

وقیل: #الصّابئون4 مَنصوبٌ بالفتحَةٍء وذلك كما جُوَرَ بالياء جُوَرٌ بالواو. 

من ءام باه الوم الَآجِرِوَعَمِلَ صَِلِحًا 4 في محل الرّفع بالابتداء» وخبره 
لاحو عليه وَلَاهُمْيحرَوْتَ 4 والجملّة خبرٌ ك أو خبرٌ المبتدأكمامنٌ 
والراجمٌ مَحذوف؛ أي: مَن آمنّ منهّمء أو النصب على البدلٍ من اسم #إإِنَّ 4 
وما عَطف عليه. 


وفرئ: (والصٌابئینَ)''' وهو الظاهرٌ. 


و(الصَابیُون) بقلب الهمرّة ياء" . 


)١(‏ في (ت): «عطفت». 

(۲) انظر: «المحتسب» (۱/ ٦۲۱))ء‏ و«المحرر الوجيز» (۲/ ۲۱۹))ء و«البحر» (۸/ ۳۲۲)» عن عثمان بن 
عفان وعائشة وأبي بن كعب وسعید بن جبیر والجحدري. ونسبها الزمخشري في «الكشاف» 
١ /۲(‏ لابن كثير وهي خلاف المشهور عنه كما قال السمين الحلبي في «الدر المصون» 
.)۳٦٣ /٤(‏ 

(۳) انظر: «المحتسب» (۱/٦۲۱)ء‏ و«المحرر الوجیز» (۲۱۹/۲)ء و«البحر» (۸/ ۳۲۲)ء عن الحسن 


والزهرى. وذكرها الزمخشري فی «الكشاف» (۲/ ۲۱ دون نسسبة . 


شرو رواایک ۹ 


و#الصَّابُونَ» بحذفها"؛ من صَبا بإبدال الهمرّة ألقَاء أو مِن صَبَوْتَ لأنهم 
صَبَوّا إلى اتّباع الشَّهواتِ ولم یَتبعوا شرعًا ولا عَقَلَا. 


قوله: (والصيشونَ 4 رفع بالابتداء وخبرہ رف والننَڈ به التأَخِيرُ»: 

قال السَّيحُ مال الدّين بن هشام في «شرح الشوامد): قد يُستبعدٌ هذا التَّخْريجٌ؛ 
لأن فيه تقديمَ الجملَة المعطوقة على بعض الجملة المعطوفِ عليهاء وإِنّما يَتَقَدَمُ 
ظز ف عل المتعظزف» علق الم کلف کی أكون ن 

قال وجات بات الا لشاف كار الو ارات المقترثة العا الخ دة 
کقوله تعالی: ٭ فَإن لَمْ تفعلوا وان تعلو فَاتَتواالَار 4. 

قوله: «كقوله: 

فإنٍ وقيارٌ بهالغريبٌ) 

هو لقابئ۔بالضادِ المُعجمَةٍ والباء الموحدة بعدّها همر_بن الحارث الْبُرْجَوِيّ 

بالجيم”". 
8 00 ل 7 2 
کان عثمان بن عفان رضي الله عنه حبس ضابگا هذا حي استعدِيّ عليه 


فقال: 


.)۷٤ هي قراءة نافع. انظر: (السبعة) (ص: ۸٥۱))ء و«التيسير» (ص:‎ )١( 
.)۳۷ ٤ انظر: «تخليص الشواهد» لابن هشام (ص:‎ )٢( 
.)۳۷١ انظر: «تخليص الشواهد» لابن هشام (ص:‎ )۳( 


0٠ 
ر ھ € نے‎ 0 
يكو كنك کے الات تسا‎ 


وما عاجلات الطّير يدنن بالفَتی!'' 


کچ ای لاون س 


شي ام لوطي 
فا س وفَمَار بها لغريبٌ 
رداول عو ر عبت 
عل اتات الاھے یں وب 
ونخطئ في الحدس الى ,و بب 


إذام تعد ان وهو اة 


7 سَ عو و 0 

قال الشيخ جمال الدین 7 هشام في «(شرح الشواهد»: قوله: (مَن يَكَ) رزوی 
بالفاء وإسقاطها على الخره””". 

م ٤‏ أ ۔ کی لل 1 2 2 7 

وفؤله: (امسى بالمديئة رخله) كتاية عن السك بالمدية وأاستطانها. 
عن الخليل*» وقال أبو زیڈ: اسم جَمَله(“. 

تالھر ا ستھ تی کتافت براڈی الات اشر 
للمُعَدَإ؛ لاقترانها باللام والتقديرٌ: فإِنّي بها لعَريبٌ وقَيّارٌ كذلك» وقيل: هو 


وقيّارٌ: اسم فرسه» 


)١(‏ في المصدر: «مل فتى». 

(۲) انظر: «شرح نقائض جریر والفرزدق» لأبي عبيدة (۲/ ۳۹۰). 

(۳) انظر: «تخليص الشواهد» لابن هشام (ص: ۳۷۵ و۳۷۷).والخرم: حذف أول الوتد المجموع في 
أول التفعيلة (فعولن = عولن)» وهو من علل النقص المفردة في العروض. 

.)۲۰٢ /٥( انظر: «العين» للخليل بن أحمد‎ )٤( 

.)۱۸۳ انظر: «النوادر» لأبي زید الأنصاري (ص:‎ )٥( 


69 أی: ابن هشام. 


سو و ایک ٤0١‏ 


خبر عن الا سے جمیکا؛ ان فعياً بغر تةق ال اعد نما قوقفة تجو 
قال: وردَّهُ الخال بأنّه لا یکو للاثنين وإن جار کوثُہ للجّمع» ولذلك 
قال في (فَعول): لا يقال: : رَجُلانِ صبورٌ وإن صح ذ في وت 
ل رب و 
الال مت : مرا وی میسو سم مد 


سس ا و ب 
1ئ۶ ع 


قوله: «وقوله: 
وإلافاعلمُواأنَاوآَنتُم | بغاةمابَقِيمَافي شقاق» 


7 ك و 2 و ع 3 
المُعجمتین ۔الأسدی؛ وقبله: 


)١(‏ محمد بن مظفر شمس الدين الحطيني» المعروف بابن الخلخالي» نسبة إلى قرية بنواحی السلطانیة 
في أذربيجان. كان إماماً في العلوم العقلية والنقلية» وله التصانيف المفيدة ك «شرح المصابيح» 
واشرح المفتاح) واشرح التلخيص». توفي ۷٤٥(‏ ھ) انظر: «الدرر الكامنة» لابن حجر 
.)١١ /٦(‏ 

(۲) انظر: «تخليص الشواهد» لابن هشام (ص: ۳۷۷ ۳۷۸). 


£۲ اوت لمات سه جامد لاود سينا 


8 2 أ سم ۔ ٠ 91 de,‏ هھ 
إذا جزت تواصى آل تدر فأدوها وَأَسْرَى في الوشاق''' 


م 


EY‏ : أن قَوْمَا من آل بدرِ جاوَزُوا الفَارِیینَ من بني لأم بن' “ طيء» 
فجرّوا نواصيهم وقالوا: عَتَنّا عليكم ولم تَنْتْكُم؛ فغضب بنو فزارةً لذلك» فقال بشرٌ 
ذلك ومعناہ: إذ قد جَرَّزْتُم تَواصِيهم فاحولوها إلنا واحولوا الأسرّى معهم» وإلا 
فنا متعادون أبدّاء و(ما) في البيتِ مَصدرية ظرفيّة”". 


5 لو 6 0 ن3 7 1 

قوله: «وهو كاعتراض دل به على انه لما كان الصابئون مع ظهور خلافهم 
وميلهم عن الأديانٍ كلها يُتابُ عليهم إن صح مِنهُم الإيمانُ والعمل الصَّالحُ كان 
عَيرهُم أَوْلَى بذلك»: 

قال الط إا كاد سا تاسری الا ان لالہ لان الغ اي غر ا 
تخل في أثناءِ الگلام لتَأكيدِ کضمونِ المُعترَّض فيه» وهذا تأكيدٌ لِمَا یلم من إيراد 
الكلام لا من مَضمونه فجَرّى مجراه لكونه جملة في أثناءِ الكلام لقَصدِ التأكيد 
وهو استطراد“. 

. 1 و هر ے آذ ہے 2 7 

قوله: «ويجوز أنْ يكونَ ودی( مَعطوفا عليه ومن امتح 4 خبژھما 
وخبرٌ إن مُقدّرٌ دل عليه ما بعذہ): 


.)٠١١ /۲( انظر: «ديوان بشر بن أبي خازم» (ص: ۱۸۰))ء و«الكتاب»‎ )١( 
في (ز) واتخلیص الشواهد»: «من».‎ )۲( 

(©) انظر: «تخليص الشواهد» لابن هشام (ص: ۳۷۶۵). 

.)47 5 /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )٤( 


t0۳ 1 سیو‎ 


اتح ع وير هشام: قد يُستبعَدُ هذا؛ لأن فيه حذقًا من الأوَّلٍ 


قال: ويجاب بأنّه واقِمٌ وإن کان کسه أكثر". 

قوله: «كقوله: 

تعد باع تاو ےت ہے عندَكٌ راض والرَّأي مُخِتِفَ) 
هذا لرجل من الآنصارء وقيل: لقيس بن الخطیم -بالخاء المعجمَة ۔بن 

عدي الظفريٌ» شاعرٌ جاهلي» وقيل: لعَمرِو بن امرئ القيس الأنصاري» من 
3 .5ے حون کی ۰ کہ رکا مل ا و غو و 
أبيلغ يي جَحْجَبَى وقومَھُم خطحےَة انا وراتمعمآنف 
واتحاذون او الك أعداءً من ضيم خطة نكف 
الحافظو عورة العّشيرة لا يأتِيهُمٌمِنورائناوكفٌ 

۾ ابي 
يامال والسَّيد المُعمّمٌ قد درا ور ةا ف 
تین اعاتا الت 


.)۳۷ ٤ انظر: «تلخيص الشواهد» لابن هشام (ص:‎ )١( 

)٢(‏ الأبيات لقيس بن الخطيم وهي في «ديوانه» (ص: ۲۳۸)» وكذلك نسبها سيبويه في «الكتاب» 
)۷١ /١(‏ له. ونسبها أبو زيد القرشي في «جمهرة أشعار العرب» (ص: )٥۳۱-۰‏ لعمرو بن 
امرئ القيس» وهو ما رجحه البغدادي في «الخزانة» /٤(‏ ۲۸۳)ء ونسبه أبو البركات الأنباري 
في «الإنصاف في مسائل ال خلاف؛ )۹١ /١(‏ لدرهم بن زید الأنصاري» ودون نسبة في «معاني 
القرآن» للفراء »)٤۳٤۳١١/١(‏ و«مجاز القرآن» (۸/۱٥۲))ء‏ وامعان القرآن» للأخفش 


(ص: ۸۸ و۱۷٥۳).‏ 


می ہو وش یں ہی و 
٤‏ وش ماب وا لب اد یت ده حا ادا لی وت 
ل اول سس کا ی ی ی 


جَحْجَبى بفتح الجيمين بيتهُما حاءٌ مُهملَهُ ساكتة آخرّہ ا ربط 
اا 
وحَحَطْمَةٌ بفتح الخاء المعجمة وسكون الطاء: بطر“ من الأنصار أيضا”". 


لا ا 4 0 2 و س e‏ 
وأنف بضَمٌ الهمرَة والنونٍ: مُحامُون واحدهم: آنِف كضارب» وهو مأخوذ من 
۔ 2 
الأتَفةِ» وهى الحمية”". 


ای 


ويسومهم؛ ای ,22 
وضيم: ظُلّم. 


ع 


کک 0 4 (o‏ 
وخطة: أي: امز وشان 5 


ونكّفَ بضمٌ النونٍ والكافٍ: جمعٌ ناكفي. من (لَكَف) بمَعنى: استنكف 


ہے 


والعورة: مالم يحم وقال ثعلب”": کل مَخوفِ عورة. 


.)٠٠٠١ /۲( انظر: «شمس العلوم) لنشوان الحميري‎ )١( 

)٢(‏ انظر: «اللباب فی تهذيب الأنساب» لابن الأثير (۱/ ۳ء) وهم بنو خطمة بن جشم بن مالك بن 
الأوس بن حارثة ينسب إليهم جماعة من الصحابة وغيرهم؛ منهم عبد الله بن يزيد الخطمي. 

(۳) انظر: «العين» للخليل بن أحمد (۸/ 178 7). 

.)٤١١ /۲( كذا فسرہ ابن عطية في «المحرر الوجيز»‎ )٤( 

)٥(‏ قال الزوزني في «شرح المعلقات» (ص: :)۲۷١‏ الخطة: الأمر العظيم الذي يحتاج إلى 
مخلص منه. 

.)51/4 /0( انظر: «مقاييس اللغة» لابن فارس‎ )٦( 

(۷) في النسخ الخطية: «الثعلبي»» والمثبت موافق للمصادرء وهو الصواب. 

(۸) انظر: «مجالس ثعلب) (ص: ۳۹۸). 


سو و ا ایک t00‏ 


ومن ورائنا؛ أي: من غيينا”". 

والوكف: العيبٌء وقيل: الإثمُء وقيل: الخوفٌ وقيل: المكروه وقيل: 
رر را 

وا "و 


ا ذكرٌ العمامة لأنَّها نھایةً“'مَناقبِ العرب. 7۳ھ بی 
الأسوّد الڈُولىُ العمامةً فقال: جنه في الحرب, ومكنة في الحرٌ ومدقّأة من القرّ 
ووقاررفي التّدى» ووا من الأحداث راڈ في القامَة*» وعادة من عادات 
المرب 22 E‏ في (البیان۷"'. 


قوله: ولا يجو عَطه على محل ٭إنٌ 4 واسچھا...) إلى قوله: افيَجتممُ 
عليه عاملان»: 


)١(‏ في المصدر: «عيبتنا». 

(۲) انظر: «المحكم» لابن سيده (۷/ ١٥۱)ء‏ دون قوله: «وقيل: الخوف)» ولم أقف على من 
ذكره. 

(*) انظر: «المقاصد النحوية» للعيني /١(‏ 2015-0170 وعنه نقل المصنف ما سبق» سوى معنى أنف 
حيث قال: أنف بضم الهمزة والنون يقال: روضة أنف لم يرعها أحد» وكأس أنف: لم يشرب بها 
أحد قبل ذلك» وفي موضع آخر: الأنف بضمتين أي: المتقدمون في الأمور. 

() في (ز): «من؟. 

)٥(‏ في (س) و(ف): «الهامة». 

.)59 /۳( انظر: «البيان والتبيين» للجاحظ‎ )٦( 


0 و بی او 
٦‏ ذف او اس او تا کے ایال امہ ایور 


رذج 
ان 4 واسچھا لكان العامل في المبتدأ التتجريد وفي الخبر © إِنَّ ۹ء فيلزمٌ أن يكون 
العامل في المبتدً"“ غيرٌ العامل في الخبر» والواجبُ أَنْ یون الخبرٌ مَرفوعًا بما 
اع اتا ولا يمك از رُ عَملينٍ فيه بن يُّقال: إِنَه مَرفوعٌ لن 4 والابتداء 
معَا؛ للقطع بأن اسمًا واحدًا لا يكونٌ فيه رفعان. 


وقال صاحبٌ «الفرائد» وتَبعَه الشيخ سعد الین: في هذا نظرٌ؛ لأنَّه 
إنَمَايلرَمُ ذلك لو لم ينو التأخيرَ وكانَ المذكورٌ حَبّرًا عنهماء وأمّا على نه 
التأخير واعتبار معني الخبر تَقَیِیرًا فيكون المَذكورٌ م مَعمولٌ إن ٭ فقط» وخبرٌ 
ات تب عدون 

قال: فلو تم ما ذكرٌ لجری في جميع صُوَرِ مَعنی الخبر تقديرًا". 

قوله: «وقیل: ن € بمَعنى: نَعَم): 

قال أبو حیّان: هذا ضعيفٌ؛ لأن بوت (إن) بمَعنى (نعم) فيه خلافٌ بين 


التحويّين» وعلى تقدير ثبوته فيحتاج إلى شيء َ>تقَدُمُھا يكون تصِيقا له ولا تَجِيءٌ 


ول الكلاه. 


)١(‏ في (ز) و«فتوح الغیب): «المبتدأ». 

(۲) انظر: «حاشية التفتازاني» (۲۱۸/ أب). 

(۳) انظر: افتوح الغيب» للطيبي .)٤۳۲- ٣٣٤ /٥(‏ 

.)۳۲۳ ۳۲٣ /۸( انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان‎ )٤( 


شو واا £0۷ 


مت E‏ م 
زاد فى (الکشاف): أو من المَعطوف عليه" . 


قال الطّيِیٌ: قالوا: أراد أن لمن امح 4 إما بدلٌ ِن المجموع من المَعطوفِ 
عليه والمعطوفيء أو بدلٌ ِن اسم إإنَّ 4 فحسب. 


قال : فإذا كان بدلا من المجموع فالمّعنى على ما سبقٌ: أن الصَابئِينَ د 
غا وأمّا إذا کان بدلا من اسم إن وحدہ لزم ان یکونَ حکم وریت ادوا 4 
#والتصرن 4 حكم ولون 4 في الرّفع"' وتقدير الخبرٍ على ما سبق 
في (الصَّابئِينَ) وَحده» كأنَّه قال: إن الذين آمَنوامَن آم منم فلا خوفٌ 
عليهم» والذين هادوا والصّابئُونَ والتصارّى كذلكء فحينئٍ یخرج الكَلامُ عن 
المقصود. 


irs‏ ر رر سے 


(۷۰) 0 لق أَحَدْنَا میک ی بن اسه یل وارسلنا الم رسلا ڪ لما جاءَ هم رسو 


ر کر سح وو ے 4. 


ا ڪڌ بوا وفريقًا يمون 


کے و 


#لقداخدتافة 


ملق بی سر بل وَأَرَسَلْئآ | 


حر سے كدح م 


ایمالاتھوی أ 


رسلا لكر وهم زا او 
ا نفس 4 : بما يُخالِفٌ هواهُم من الشرائع 


ڪا ر e‏ كر 


أمرّ دينهم وكام جاءَ هم رسو 


.)57١ /۲( انظر: «الكشاف» للزمخشري‎ )١( 
في «فتوح الغیب): «في الرفع والقطع».‎ )۲( 
في (ز): «قيل».‎ )۳( 

.)٤١١ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )٤( 


ہے و ا ا ZANIME‏ 
0۸ 9 لاو وت اشا لا تا لس ینا 
٥ؤيؤ۹۵‏ می مےمےےے سے - ---س- ‏ ۓ ‏ ۱سط .وس9 بی ںضےکج ‏ يبري سر سس سے ڪڪ 


2 2 ۲ م مه ہے ہے 7 1 2 
ومَشاىی التكاليف اورقا ڪدوا وفریغا یفملونَ : جوات الشرط والجملة صمةه 


رُس والراجمٌ محذوفٌ؛ أي: رسولٌ مِنهُم. 
وقيل: الع ت اوت دل عله ذلك موه ا 
وإنّما جيءَ ب يفون 4 موضع (قَتَلُوا) على حكاية الحالِ الماضيّة استحضارًا 
لها واستفظاعًا لقتل وتَنيهًا على أن ذلك من ديهم ماضيًا ومُستقبلّاء ومحافظة 
على رُؤوس الآي. 
قوله: «جوابٌ الشّرطِ): 
قال أبو حيّان: سی (کلّما) شرطًا ولیس بشرطه بل (كلَّ) نصبٌ على الظرفيّ 
دل 0ا ال 
وقال السّفاقسيٌ: سَمَّاها ظرفًا من حَیثٌ المعنی؛ لاقتضائها جَوابًا كالشّرط. 
قوله: «وقيل: الجواتٌ مَحذوف): 
قال ابن المنير: ل عليه مجيئه ظاهرًا في الایة ای ھی وام هذه الا 


حم 


ہے 


کلم جا کم رَسُوليما لا وب اشک أسْمَكبرح مَمرِيعًا 4 إلى آخره. 


قال: والأوٴلّی أن يدر المَحذوف: استكبروا؛ لظهوره فی هذه الآية. 


)١(‏ قوله: «الجواب محذوف دل عليه ذلك»؛ أي: وهو ريما دوأ 4 والتقدير: كلّما جاءهم رسول 
کڈبوہ وبعضهم قذُر الجواب ہما صرح به في نظير الآبة من قوله: لامک اکم َُوليمَا اجو 
كم € [البقرة: ۸۷]ء فالتقدير هنا: استكبرٌواء «(وهو»؛ أي: ریما ڪديو وفريًا هنون 4. انظر: 
«حاشية الأنصاري» (5/ 519). 

(۲) انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان (۸/ ۳۲۳ ۔ .)۳۲٣‏ 

(۳) انظر: «الانتصاف» لابن المنير بھامش «الكشاف» للزمخشري /١(‏ ۲ء وافتوح الغيب» للطيبي 
/٥(‏ ۳۸)]). 


شو رواایک ۹ 


(۷۱)۔ وکیا آلا کرت ٹڈ مسوا ٹراش تانب ائ تھے ثُمٌ حشرا 
رکم کڪ نم دال ید يسايق مرت ). 
وَحَيبُوا ألا کوت فة 4؛ أي: وحَیسبَ بنو إسرائیل أن لا يصيبَهم بلاءٌ 
وعذابٌ بقتل اتا وتكذيبهم. 


وقراً أبو عمرو وحمرَّةٌ والكسائي ويَعقوبُ: ألا تكون» بالرّفع''" على أن 
(أن) ھی 7 سا فا ECC‏ فعل الجسبانِ عليها 
- وهي للتٌحقیق - ٹنزیل له مَنزلة العلم لتمكيه في فُلوبهم و(آن) أو (أن) بمَا في 
حیزها ساد مَسد مَفعولَیه. 

لإمسَمُوا 4 عن الدّين» أو الدلائل“ ال 

وص موا 4 عن استماع الحَق كما فعَلوا حينَ عَبّدوا العجل. 

لث آمب ال عم 4؛ أي : ثمٌ تابوا فتابّ الله عليهم. 

لم موأ وفوا كر أخرى» وقرئ بالضمٌ فيهما” على أ أن الله عَمَاهم 
وَصَمُوم؛ أي: رَماهم بالمی والصمَم» وهو قليلء واللغة الفاشية: أعمَى 
وأَصَمٌ 

ڪر منم # ال الضَمِير أو فاعل والواو علامَة َة الجمع كقولهم: 
(أكلوني اا اوت أى : العمْي والصم كثيرٌ منهم. 


.)۲٥٢ /۲( و«التیسیر» (ص: ١۱۰))ء و«النشر»‎ »)۲ ٤۷ انظر: «السبعة» (ص:‎ )١( 

)٢(‏ جاء هنا في هامش (أ) و(ت): «فخففت (أن) وحذف ضمير الشأن)» وفوقها في (أ) الحرف «ز». 
(©) في (خ): «والدلائل». 

(6) انظر: «المختصر في شواذ القراءات» (ص: )٠١‏ عن يحيى وإبراهيم. 


0 5 5 و گی سے ای Yhs‏ 
٠‏ کے کے اا اک ند سا کےا ۱9ے کت 
ر ےم کاس بب .وو وو کک مہم ل ريسع لاہ م مك سے مب می اے 


> لج 
عه ہ٭ 

e 
سے‎ 


- 5 ا٤‏ و پک 71 چ .2 aT‏ ۔ ٠‏ ۰ 
وقيل: مُبتدأ والجملة قبله خبره» وهو ضعیف لان تَقَديمَ الخبر في مثلهِ م 


والله ب بير يعَايَتمَلورے 4 فيجازيهم وَفْقّ أعمالهم. 
قوله: «عَلى أنَّ الله عماهم): 


قال الشيخ سعد الدّين: يَعني على تقدیر فعل''' معد ايكون ا ا 
للمفعول منه "ا 


ك أن التييخ انمي التي 


وأ پک الہ هو التيسيخ أن ميم وَل اليح يلبق 
اي 5 : إنّي عبد مرب وب مثلگم فاعبدُوا الله له خالقي 
وخالِقَكم َه مسر اک 4؛ أي: في عبادتِه أو فيما يُخْصٌ به من الصَّفَاتٍ 
والأفعالٍ عد حَرَمَ أنَهَِْنوالْجَنَةَ 4 يُمنعٌ ِن دُخولها كمايُمَع المحرَّمُ عليه 
من المحرّم, فإنّها دارٌ الموحٌدين. 

وَمَأوَنْهُ لار 4 فإنها المُعدَةُ للمُشركين فلوم لِطَلِمِيتَ من أتصحار ؛ أي 
وما لهم أحدٌ يَنضُرُّهم من النَّارِ فوَضَعَّ الظَاهِرٌ موضِعٌ المُضْمَرٍ تَسجيلًا على أَنھم 
ظَلّموا بالإشراكِ وعَدَّلوا عن طريق الحقٌء وهو يحتملٌ أن یکول من تمام كلام 


سے 


)١(‏ فی «حاشية التفتازاني»: يعني يقدرٌ فعل1. 


(۲) انظر: «حاشية التفتازاني» (19١1/أ).‏ 


سو ر اب ا 11٦‏ 


بے بے را سس یہ 
90 000,11 
قوله: «كما يُمتع المَُحرم): 


قال الطیبِیٌ: أ ا ستعارة تبعية من المنع. 


€ 
ووم ہے مر ساح ساح ںار ہے ہر 


یتوو نإ الله وستغهروة 


للد كدر لذن الوا اک أنه الث کل 4؛ أي :أحدٌثلاثة: وهو كاية ما 
قاله النَسَطُوريّ والمَلكاتيّةٌ منهم القائلونَ بالأقانيم الثلاةء وما سبق قول اليعقوبية 


الشَّركَةَه ولإمنٌ 4 مزيدَةٌ للاستغراق. 

و مت عَم اوأرو دبول ا زو مک الوك کے 
داب ليم 4؛ أي: يمسن الذين بَقوا منهم على الگفر؛ أو: ليَمسَّنَّ الذين كَمّروا ِن 
کر O‏ ری رک ا ء 2 
النصارّى» وضعه موضع (لیْمَسنھم) تكريرًا للشهادة على كفرهم» وتنبيها على أن 
العَذابَ على مَن دام على الكفر ولم ينملع عنه» ولذلك عقبه بقوله: 
(۱) انظر: افتوح الغيب» للطيبي (r /٥(‏ 


(۲) «ذات»: لیس في (ت). 
(۳( في (خ): «وإن لم). 


37 وی بجی اوی تک ایال رای تا 


« فلا شتإ الہ وس تعفروكة,)؛ أي: 9# أفلا يوون 4ہ بالانتھاءِ عن 
تلك العقائدٍ والأقوالٍ الزَّائعَةِ #وَيسْتَمْفَرُومَة» بالتوحیدِ والتنزيه عن الاتّحادٍ 
والحلول بعد هذا التقرير والَھدیدِ وال ع مور رج € يَعْفْرٌ لهم ويمتحهم من 
فضله إن تابواء وفي هذا الاستفهام تَعجيبٌ من إصرارهم. 

قوله: «و(من) مَزيدة للاستغراق): 

فال اح اة فاه (ضن) الاے نت اک للاستراق اتدل 
لابتداء الجنس إلى انتهائه. فقولك: (مل من رَجل؟) تقديره: مل من واحدِ 
السس ]إلى اف ا ا کیک رين )كد ر( )لذلا ا 
الخايتين 0 الأخرى. 

وإنماقيل: إن مثا (لارَجُلٌ) مضمَیْلَِعنی (من) الاستغر اق تلن (لارجل 
في الدَارِ أبلَع) في التفي من لا جل في الدَاِ) بالرفع» ومن (ليس ر جل في الدَارِ)؛ 
ولایم کن قير ساپک رنب كلك إلا بحر ف موكد هت للاستغراق فرج ن 
(من)» ولو كاتت (لا) مفيدة للاستغراق لذاتِهالَمَا جار قولهم:(لارَجل في الدار بل 
رَجُلان). 

الإمام: قَدر التحويُونَ: (لا إله في الوجودِ)ء وذلك غيرٌ مُطابق للتَّوحِيدٍ الحَقٌّ؛ 
لان هذا تسرد الا الثاني :زارف مرها الاض او لكان (لة إله) تنبا لاف 
الإله الثاني» ومعلومٌ أن نفيَ الماهية أقوى بالتَّوحيدٍ الصٌرفِ من نفي الوجوو. 

وقال غيرٌه: لو ترك التَقدیرٌ ليبقى مُطَلَقَاء فيتناول الوجود والإمكان وما يجري 
تحرامما لكان ار 


.)١59 /٤( انظر: «تفسير الرازي»‎ )١( 
.)٥٤٤ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )۲( 


کے 47 


رَسولٌ كالرّسُلٍ قبلّه خضّه الله a‏ 70و09 


فقد أحيّى العّصا وجَعَلّها حي تسعى على يد مُوسی وهو أعجّبٌ» وإن خلقه من غير 


أب فقد خلقٌ آدم من غير أب وأمٌ وهو أغرّبٌ. 


#وَأْمّه دی 4 كسائر النْساءِ اللاتي يلازْمنَ الصّدقٌ أو يَصَدَّقنَ الأنبياءَ. 
كان لن الام 4 ویَفتقِرانِ إليه افتقارٌ الحَیواناتِ. 
ERE eds:‏ 

من الناس يشار كهما في مثله» ثم نة على نَقصِهما وذکر ما يُنافي الربوبيّة ويقتضي أن 
يكونا من عداد المُرکباتِ الكائئة بیو ي الرْبوبيةَ لهما مع 
أمثالٍ هذه الأدلّة الظَامرَۃِ فقال: ار ڪي بيت لهم الآيتٍ ف اش ا 
کور 4: كيف بُصرَقُون عن استماع لح وتاغل 

ولثم 4 لتَفاوْتٍ ما بينَ العَجَبِين؛ أي: إن بَيانّنا للآياتِ عجبٌ وإعراضَهُم 
ا اعت 

قوله: «كسائر النّساءِ اللاتي يُلازْمْنَ الصَّدقّ» أو صدَقَنَ الأنبياة»: 

قال الحَلىىُ والسَّفاقسيٌ: القياس يَقتَضي أنه من (صدق) الثلائي الَيىر تا لان 
أمثلة المبالغة 07 ادون 00 


رلا ہے ہے رہم ۶ھ ہے 


00/59 فل سدور من دو نام ضز کت رهما هو 


س نی 
ل مور وت ین دوت ١‏ الو ما لا َلك کم ضرا ولامعا یعنی: عيسى» 
وهو وإن ملك ذلك بِتَمليكِ الله إيّاه لا يَملكّه من ذاته""» ولا يملك مثل ما يضر الله 
به من البّلایا والمصائب وما يَنمعٌ به من الصَّحَةِ والسَّعَةِ. 

وإنّما قال: م » تَظَراً إلى ما هو عليه في ذاتِه؛ تَوطِتَةٌ لنفي القدرَةٍ عنه رأسَاء 
اا ةا ليه ومن" كان له حَقيفَةٌ تقل المُجانمةً والمشارَكَة 
فبمَعزلِ عَن الألوهيّةء وإلّما قدُم الضرٌ لأن التَحرّرَ عنه أهمٌ من تحرّي التّفع. 


#والله هوا تہ الم 4 بالاقوالِ والعقائدء فيجازي عليها إن خيرًا فخيرًا وإن 


(۷۷)- قل يتأهلّ التب ل لاسلوا دیزم غیرالحی ولا عو هوأ أهواء 4 قوم 
قَذ صلواین قل وَأَکَلُوا كرا وَصلوا عن سوا الیل 4. 


کے ہےر مک ہے 


لفل یکل الک لا نلوا یکم يلحي )؛ أي: عَلَوًا باطلا فتَرَفَعُوا 
عيسى إلى أن تٌدُعوا له الإلهيّة أو تضعوه فتََعُمُوا'' أنه لغير رِشْدَةٍ. 

وقيل: الخطاب لصاوف ا 

ا يعني . وس ھی الذين 


010( في (خ): الا يملكه لذاته». 
(۲) في (خ): «وما». 
)٣(‏ في (ت): افتدعوا|». 


شرو ۍ ای 10 


على بدّعهم”" وصلالِهم ولوأ عن سواہ آلتصِيلٍ 4: عن قَصدِ السّبيل الذي هو 
اتا سو E‏ 

وقيل: الأول إشارَةٌ إلى ضَلالِهِم عن مُقَتَضی العقلء والثاني إشارَةٌ إلى صلالِهم 
عمّا جاءَ به الشّرعٌ. 


كفرواً من 


(۷۸ - ۷۹) - # لجر آل کی 
ا وباو سريب 
کا لنت RE‏ تت 4 
٭ لیے الین حكهفروا من بو ام یل عل لیسا 
أي: لَعنَهُم الله في الزبور والإنجيل على لسانهما. 

وقيل: أهل أي لَمّا اعتّدوا في السَّبِتِ لَعتهُم داود فمَسَخَّهم الله قِردَة وأصحابٌ 
المائدَة لما كَفروا دعا عليهم عيسى وَلَعَتَھم فأصبَحُوا خنازيرٌ وكانوا خمسَة آلافِ رَجِلٍ. 

#دَلِكَيِمَاعَصَوأْوكَاثأيَمَئَدُوت 4؛ أي: ذلك اللّعن الشَّنِيعُ المقتضي 
الح عيض يور رجات کی 

«#حانوا لاي اهوت عن مُنحكر مُعلُوه 4؛ أي: لا ينهى بتعضهم بَعضًا عن 
مُعاودَةٍ مُنگر فعلوة» أو: عن مثل مُنگر فعلوة؛ أو: عن مُنگر أرادوا فِعلَهُ وتّهِيّؤوا له. 
أو: لا يُنتهونَ عنه؛ من قولهم: تّناهى عن الأمر وانْتَهى عنة: إذا امتتع. 
ٹیٹس ما كاوأ یقملوت 4 تعجيبٌ من سوء فعلهم مُوكَدٌ بالقّسم. 


(١۱)‏ في (ت): لابدعتهم». 
(٢‏ في (خ): لابما». 


(۳) في (خ): لاما حرم اللّه». 


قوله: «أى: لا یھی بَعضهم بعضا): 

قال الطَّيبئٌ: فوضع (مُتفاعلون) مَوضِعَ (يفعلون) للمُبالعَةِ. 

قال: وإِنَّما احتیجّ إلى هذه التَأويلاتٍ لأن التناهِيَ”" عَن مُنگر قد سب ومّضی 
ا 


(۸۰ - ۸۱) - # كرئ ڪ نرا مه ولور 


بر ےو سے 


رو موہ 


اش ان ور | ٦‏ وَفِاَلْعَدَابٍ مم حَیْدُونَ ا(ع) وَلوكانوا نمو 


حسےے 


ترف ازڑھ رک زرا جار کیٹ 14 ` 
EET ZF‏ من آهل الكتاب ولوت أل کترواً 4: 
يوالون المشركينَ بُغضًا لرسول الله والمُؤمنينَ. 
ليش ما دمت طْرْأَنقْسُمُمَ 4؛ أي: لبس شيئًا قدّموا لیْردُوا عليه يوم القيامة. 
أن سَخط الہ عَليَهم وف لكاب هم خَلدُودَ 4 هو المخصوص بالذمٌ 
والمَعنی: موچبُ سخط الله والخلودِ في العَذاب» أو عِلَهٌ الذمّ والمخصوصٌ 
محذوف؛ أي: لبش شّيئًا ذلك؛ لالہ كسَبَهُم الشّخط والخلوة. 


# ولوَكانوا ومنت ت يَأ وال * يعني: بيهم وإن کائت الآية کے 
المنافقينَ َالْمِراةٌ ا 
E 7‏ اذوه لياه 7 ٭ إذ الإيمان یمنع م ذلك #ولكنّ ککڑا 
حرس > 


رک *: خارجون عن دينهم أو مُتمرّدونَ” ' في نفاقهم. 


)١(‏ في (ز): «الناهي». 
(۲) انظر: «فتوح الغيب» للطيبي .)٥٥٤ /٥(‏ 


)۳( في (خ): اامستمرون). 


شو رو ان ا ۷ 


قوله: «هو القخصوض بالذَّمٌ): 

قال أبو حيّان: لا يَصِحٌ هذا الإعرابٌ إلا على مذهب المَرَّاءٍ والفارسيّ من أن 
(ما) موصولة”» أو عَلى مذهب مَن جعلّ في (بئس) ضميرًاء وجعل ما تمييرًا 
بمعنى: شيئًاء و'إفدمت 4 صفة لان 

وَأمًا عَلَی مَذهبٍ سيبويه” فلا یتأنئی ذلك؛ لأنَّ (ما) عندہ اس تام معرفۃً 
بمَعنى: الشَّييِ والجملَة بَعدّه صفَة للخصوص المّحذوفيء والتَّقدِيرٌ: سی 
الشَّيءُ شي قدَّمَت لهم أنفشّهم» فيكون على هذا أن سط 4 في مَوضع 
رفع على البّدلِ من التخصوص المح ذوف» أو على أله خبر بصدإ محذوف؛ 
7ہ IEE)‏ 

قوله: (والمعنی: مُوجبّ سخط اللا: 

قال الحلبئ: في تقدير هذا المضافِ من المحاسن ما لا یَخمَی على 
مُتأمَلِه فإ نفس السخط المُضاف إلى الباري تَعالی لا یقال: هو المخصوصٌ 
بالدّم إتّما الممتخصوص بالذءُ أسبابه» وذهب إليه أيضًا الواحدي ومَكَيٌ وأبو 
البقاء. 


)١(‏ انظر: «معاني القرآن» للفراء (١/٥٢)ء‏ و«التعليقة» لأبي علي الفارسي (۹/۱))ء و«شرح الرضي 
على الكافية» .)٠٠١ /٤(‏ 

(۲) انظر: «الكتاب» (۳/ ٠٠١‏ ۔١٥۱)ء‏ و«شرح الكتاب» للسيرافي (۳/ ١۳۹)»ء‏ واشرح الرضي على 
الكافية» .)۲٥٢ /٤(‏ 

(۳) في النسخ الخطية: (وء والمثبت من «البحر المحيط». 

.)۳٣٣ /۸( انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان‎ )٤( 

)٥(‏ انظر: «الوسيط» للواحدي (۲/ ٢۲۱)ء‏ و«الهداية» لمكي بن أبي طالب (۳/ ۱۸۲۳)ء و«التبيان» 
للعكبري /١(‏ ٤٥٥)ء‏ و«الدر المصون» للسمين الحلبي Af /٤(‏ ۳۸۵). 


1۸ سای لان اتا ومست تین الا رای لوا 


و ح سر 14 وأ ہے۔ فى 75 


سسس ورهبا لا ستکرون 


5 سے AIL‏ ررے کر سی ہے مرو دومج رر ےر 


لتجدن سد الئاس علاوة للزنءامنوا المهود 


وَأَلَذِت أَشْرٌَأ 4 لشِدَةٍ شكيمَتهم 
وشاعت کفرهم» وانهماكهم في اتباع الهوى» وركونهم إلى التقليد» وبعدهم عن 
4 ق 1 وتَمرّنِهم على تكذيب الأنساء ومعاداتهم. 


م 2 سے کہ ھ سک سح بیس 0 


#ولتجدكت رك أقربهم مودة زین ءامو ۶ ہے کَالوا إا تصصریٰ # لین 


جانبهم» ووِفَةِ قلوبهم وقِلة ةِ حرصهم على الدنياء وكثرَةٍ اهماهم بالعلم والعمل؛ 
وإليه أشارٌ بقوله: 


ذلك ينهم قسيسِيرت وَرُعْبَانا وَأَنْهُمْ کاو ڪون € عن قبولِ الحَقٌ 
إذا قَهِمُوهء أو: یتواضعودَ ولا يتكبّرونَ كاليّهودٍء وفيه ليل على أن التواضعَ والإقبالَ 
سس اما س کول عام ا 
(۸۳) - ودا سمعوا ما أ 


1 سپ سر کے 72 
سد سم ءَامَتَافاً ہے 


می 2 


2201-2 


شدة حُشیتھم, ومُسارَعَتِهم إلى قَبولٍ الحَنٌّ 


و(الفَيْضُ): انصبابٌ عن امتلاءء فَوْضِعٌ مَوضِمَ الامتلاءِ للمُبالعَةِ: أو جَعِلَت 
أعبْنُهم من قرط البُکاءِ كأنّها فيض بأنفسها. 


سیو رئ اب ۹ 


تل ره صرح ساس ع لوہ أ 1 0 
هماع وان الْحَقٌ 4 (من) الاولی للابتداءء والثانية لتبیسن ماعرفوااو 
للتبعيض فإنَّهِ بعص الحق» والمعنى: أنّهم عَرّفوا بعص الح فأبكاهُم فکیف 
إذا عرفوا كلَّه؟ 


#يَعُولونَ رَينَآءَامَنَا 4 بذلك» أو بمُحمَّدٍ لمَاكْبِاممَلشهِدِينَ *: مع الذين 
ما رفآ NNE EEE‏ 

قوله: «و(الفيض): انصِبابٌ ٠...‏ إلى آخرہ. 

قال ابن المُنيّر: هنا عبارات: 

أولاها: (فاض دمع عينه)» وهو الأصل. 

وزالثائة الميحوّلة :ناف غ دمه رل الفاغل تم مبالغة. 

والثالثة: (فاضت عيئه من الدّمع) فلّم يحوّل عن الأصل كما في الثانيةء بل 
ارز ل وهذا أبلغ؛ لان E IRL‏ الباب موضع الفاعلء 
والتعليل لم يُعهّد فيه ذلك”. 


سم ہی دس لالب ر ا 


جآء نا یں الح وتطمع أن ید خلنا رہنا مع الو 


۱ 


٭ وما لتا لا ومن يله وما جاء نا یں الحی ونطمع أن ید خلنا رينًا مع لصو رأَلصَلِحِينَ 4 


استفهامٌ إنكار واستبعادٍ لانتفاء الإيمانِ مع قيام الدّاعيء وهو الطّممٌ في الانخراط 
9 "م600 رت 2 e‏ 
مع الصّالحينَ والدخول في مَداخلِهم» أو جَواب سائل قال: لِم آمنتم؟ 


(١۱)‏ في (ت): «من؟. 
(۲) انظر: «الانتصاف» لابن المنیر بهامش «الكشاف» للزمخشري (۱/ .)٦1٦٦۹‏ 


۷ ےم لام اہو ا ایر نایر س یت 
٣‏ م_ . _____ گ0١ ۴١‏ میلغ وی اوا سے کٹ ت 


ل ۲ و ۱ ۱ ع 
آي شيءِ حصلٌ لنا غيرٌ مُؤْمنِينَ بالله؛ أي: بوّحدانييهِ فإنّهُم كانوا مُتَلْثِينَ أو بكتابه 
۔‫ 0 1 سو ہہ کچھ _- 
ورسوله فإن الإيمان بهما إيمان به حقيقة» وذكره تو طتّة وتعظيمًا. 


وَنَظمّءُ 4 عطف على لن من 4 أو خبرٌ محذوفِ والواو للحال؛ أي: : ونحن 
نطمعء 70 اغا ۶+ أو # ومن #. 

قوله: ١٭وتليَعٌ‏ 4 عطفٌ على وَين 4»: هو أُصوبُ من قول الرمخشريً: 
عطف على فلا ومن 4؛ لفساد المَعنى» إذ يصير التَقَدِيدُ إنكارٌ عدم الإيمانٍ وإنكارٌ 
المع ولیس كذلك» اتا المراد إنکار عدم المع أيضاء وذلك بالعطف على 
ومن 4 المنفّ» فيكون التي مُنصَبًا على المعطوفِ عليه. 

قوله: «أو خبر م محذوفي والواو للحالِ؛ أي: ونحن تَطْمّعٌ والعامل فيها عامل 
الأولّى»: 

قال أبو حيّان: هذا ليس بجَیّل؛ لأنَّ الأصَحّ أنه لا يعمل عامل واحِدٌ في حالین 
بلا عطني إلا (أفعل) التفضيل. 


3 


قال والارل اخ "د والأسهل أن ايكون انا 


وقال السّفاقسئٌ: أما تعدد الحال واتّحادُ صاحبها فالحق جَوارٌہ“. 


.)٦۸۵١ /۲( انظر: «الكشاف» للزمخشري‎ )١( 

(۲) في (ز): «والأحسن» بدل: «والأول أحسن». 
(۳) انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان (۸/ .)٠١‏ 
)٤(‏ ذكره ابن مالك في «شرح التسھیل) (۲/ /75). 


سیو ا ٤۷۱‏ 


قوله: مقا مقيّدا بھا): 

قال الطَّيبيٌ: فیعود المعنى: أي شيءٍ حصل لنا غيرٌ مؤمنينَ طامعينَ؛ أي: لو 
لم کن مُمنينَ طامعين”©؟ 

قوله: ( آو ومن ۱4: 

قال الطیبیٌ: فالحالان على هذا متداخلتان» وعلی الأول مترادفتان» والمعنی: 
أي شيءٍ حصل لنا غير مؤمنينَ في حال الطمع؛ وتحریژہ: ما لنا لا نوخد الله وتَطمَعْ 
مع ذلك في مُصاحبَة سمه نا ۱ 


یھ ر حلفا وڈ لک کا 


فاده الد ما قَالوا ؛ ا عن اعتقاد» من قولك: هذا قول فلان؛ ی ما 
جنات تجری من تھا نهر ر یری فبا وك جرا مق 6 الذي ارا 

i‏ أو الذين اعتادوا الإحسانَ في الأمور. 

والآيات الأريّع روي الات فی التَجَاشِيٌّ وأصحابه؛ بعث إليه زول الله نکیا 
بكتابه فق رأه ثم دعا جعفرٌ بن أبي طالب والمُهاجرينَ معه» وأحضّرٌ الزّهبانَ والْقِسيسِينَ 
فأمرَ جعفرًا أن يقرأ عليهم القرآنء فق رأ سُورَةَ مریم فبکوا وَآمَنُوا بالقرآن. 

وقيل: نزلّثْ في تلاثين أو سَبعينَ رَجُلا من قومه وفوا على رسول الله اة فقراً 
عليهم سورّة مريم فبکوا وآمّنوا. 


)١(‏ في «فتوح الغيب»: الم لم». 
(۲) انظر: «فتوح الغيب» للطيبي .)٦٦٤ /٥(‏ 


۷۲ امس ای کے رت لے وہ وہ ےت 


2 کر کت ون رج .و0 كك ٤‏ 2 5 5 طے E‏ 

قوله: 7 روي انا َرنَتْ فى التّجاشيٌ وأصحابه» بعت إليه رمسول الله كله 

بكتابه فقرئ» ثم دعا جَعفر بنَ أبي طالب والمهاجرينَ معّهء وأحضر الرُهبانَ 
ہ ہے 2 1< ا اليم ےہ 11 

والة لق فأمرّ جَعفراآن يقرا عَلیھم القران» فقرا سو رَۃ مريم» فبکواوامنوا 
بالقّرآن»: 

قال الشيخ وَلِىُ الدّين: لم أقف عَليه. 

قلث: أخرجة ابن آي شیب واب ابي حاتم والواجدي من طريق ابن شهابٍ عن 
سعيد بن المسيب وأبي بكر بنِ عبد الرّحمنٍ بن الحارثِ بن هشام وعروة ‏ بن الزبير 
ر 

٠‏ ء۰ 39 E‏ "0۸ ہم 

قوله: «وقيل نزلت في ثلاثينَ أو سبعين رجلا من قومهٍ وفدوا على رسول الله 
صلا ہی 2 7 و زج جم 
وچ فقرأ عليهم سورة مریم فبكوا وامنوا»: 

أخرجة ابن جرير عن سعيدٍ بنِ جبير”". 


ر م رص 


.4 ل وان كفروأ وذ وأ بِتَارتتا وليك أَصَصَبُ الیم‎ -)۸٦( 


0 وَالَدِنَ کرو و ڪڏوأ ايتا أو أَصَصَبُ اس ا ا 4 عطف التکذیت 


)١(‏ رواه ابن أبي شيبة في «المصنف» )۳٦٦٣٤٤(‏ عن أبي بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام 
المخزومي» واین أب حاتم في «تفسيره» (/5717)» والواحدي في «التفسير الوسيط» (۲/ ۲۱۸)» 
ورواه بنحوه الطبري في «تفسیره» (۸/ )٥٩٩۰‏ عن ابن عباس رضي الله عنهما. 

(۲) رواه الطبري في «تفسيره» (۸/ )٥٦٦‏ عن سعيد بن جبير مرسلا. وفيه أنه قرأ عليهم سورة (يس) لا 


ا 


VT IS 


و عت 7 > 
على الكفر د وهو رت مه د لآن القضد إلى بيان حال المُكدَبِينَ وذكرهه انی 
مَعرض المُصدَقینَ بها - تہ جس 
چللا م2 سے ٹ دو هس مہ بو وس 


(۸۷۔۸۸)-٭ يتأمها الذِینءامنوالا محر موا طر 
لمعد (۸۷) وَكلُواممَارَدَة کا کک 01 J‏ 


رو ےہ 4 ے ہے ۰ھ 


چو رہ طَيَبَاتِ ما َحل الله 
: ضمَّنَ ما قبلّه مَدْحَ النَصارّى على تَرہُبھم وا لحت على كسر التفس ورّفض الشُھواتِ 
عقَبَه النھیَ عن الإفراط في ذلك والاعتداءِ عمًَا حدَّ الله بجعل الحّلالِ حَرامَّاء فقال: 


E‏ عقاطات لاس كانه لما 


ور م- 


او لامد وات الہ لاحب الْمُعَيَدِنَ *. 


ویجور أن براد به ولا 2/2/0 فتكون 
اليه ناهيةٌ عن تحريم ما أحَل وتحلیلِ ما حر رم داعية إلى القَصدٍ بینھُما. 

روي أن رسو ل الله يك وصفت القيامة لأصحابه يومًا وبالغ في إنذارهم» فرقوا 
واجِتّمَعُوا في بیتٍ عثمانٌ بن مَظعون واتّفقوا على أَنْ لا يَزانُوا صائمينَ قائمینَء 
وأن لا يَنَامُوا على الفُرّشٍِء ولا يأكلوا اللّحمّ والودكٌ ولا يَقْرَبوا النّساءَ والطَّيبء 
ويَرفْضُوا الڈنیا ويّلبسوا المُسوحَ ویَسیخُوا في الأرض ويَجُبُوا مَذاكِيرَهُمء فبلعَ ذلك 
رَسول الله عليه السّلام فقال لهم: إنّي لم ار بذلك» إن لأنَفْيِكُم عليگم حَقًاء 
فصُومُوا وأَفطِرُواء وقومُوا ونامُوا فإنّي أقومُ وأنام وأصومٌ وأفطِرٌء وآكل اللّحمَ 


لے ای الا سن ر اع ي فی سه فرت 
ل وأا فاه لاطبا 4؛ أي: كُنُوا مال لكم وطاب ممَا رَرَفَکُم اش 
فیکون سک 4ر لکل ا و ا4 حال مت تقد قت عليه لاه ىة 


V٤‏ لي اراتا دسح ا ا ا ر 


و 


وتوران تكون (جئ) اداد ات اع ا وجو أن کون عر 
ولحلا حال من الموصول أو العائدٍ المَحذوفِ: أو صِمَةٌ لمصدر مَحذوفي. 


وعَلَى الوجوو لو لم يع الرّزْقُ على الحرام لم یکن لذكر الحَلالٍ فادَةٌ زائدةٌ 


قوله: «روی أ أنَّ رسول الله پا وصف القيامة. . .» الحديث. 


أخرجة الواحديّ فی «أسباب النزول» بلفظ المصنف عن المفشري“. 


بے 0 


وروی ابن ار بمعناه بزيادةٍ ونقص عن مجاهدٍ وعكرمة والسّدی 

وللقصة شاهد في الصحيحين» من حديثِ عائشةً . 

پ ون کا السّائب» قرشي جْمَحِيٌ» أسلم بعد ثلاث عشر 
رجا ا N Ea O,‏ 
على رأس ثلاثينَ شهرًا من الھجرق؛ وقیل: بعد اثنینِ وعشرينَ شھراء ودُفنَ بالبقیع؛ 
0سٗ0 المعجمة وعينِ مُھملة؟'. 


)١(‏ ذكره هكذا الواحدي في «أسباب النزول» (ص: )۲۰٢‏ بغير إسناد» لکن عزاه للمفسرين كما قال 
المصنف. وذكره مقاتل في «تفسیره» .)٦۹۹/۱(‏ 

(۲) رواه الطبري في «تفسيره» (۸/ 9 )1١١-1١‏ عن السدي» و(۸/ )1١١‏ عن مجاهد وعكرمة بنحوه. 

(۳) روى البخاري (05077)؛ ومس لم )١1501(‏ عن عائشة رضي الله عنها: أن ناساً من أصحاب رسول الله 
َة سألوا أزواجه عن عمله في السرء فقال بعضهم: لا آكل اللحم» وقال بعضهم: لا أتزوج 
النساء» وقال بعضهم: لا أنام على فراش» فبلغ ذلك رسول الله ول فقال: «ما بال أقوام يقول 
أحدهم كذا وكذا؟! ولكني أصوم وأفطر وأنام وأقوم» وآكل اللحم وأتزوج النساءء فمن رغب 
عن سنتي فليس مني؟. 

.)٦۹۸ /۱۲( انظر: «جامع الأصول' لابن الأثير‎ )٤( 


ای ا ٥ء٦‏ 


والمسوح: جمع کے وهو البلاس'" 

قوله: "أو صفةٌ لمصدر محذوفي): 

قال الطَيبىُ: هذا أَوْلَى؛ أي: أكلًا حلالا؛ ليكونَ توسعةً في الأكل ورفمًا 
للتضييق» سي إذا اعتبرَ معنى فطِيبًا 4 معة» وذلك أن ورود هذا الأمر عقب النھي 

عن ار للطيّباتِ والتَشديدٍ فيه بقوله: لا موا طَيَبَتٍ ما أَحلّ ال لکم ول 
دوا إت الله لدعت النعتر لمعتدن % رق يقتضي ما يقابلة من التوسعة. 


شاف النظم 2۰۳ 9 جال ل ۰“ 


وأنَ منهم ق قسيسينَ ورُهبانّاء ومدحَهم بذلك» وكانت الرّھبان قد حرّموا على أنفيهم 
طیباتِ ما أحلّ ال لهم وڑأی ال قونا : تشوّفوا إلى حالهم وهموا أن یَقَنّدوا بهم 
نهاهم عن ذلك . 


(۸۹) ۔ #إ لا یلد و سی ل وھ اھ عفد 


کت و 4 


سے کے 24 یی 2 2 0 »ت > ہے۔ 
رنه ظعام عكر و مسلکینں م نا کت نطعموں اھلیکم اوک ایس 


لر بجد فصیام تة أَيَامِ داك هر و 1 2 وا ینک کدايك بن ا ا 
كي لقت > 

لِد َالَو ايميک 4 هو ما يبدو من المرء بلا قَصدٍ كقّول لرّجل: 
لا والله» وبّلی والله» وإليه ذهب الشافعي رضي الله عنه. 

وقيل: الحلفُ على ما ین أنه كذلك ولم يَكّن» وإليه ذهب أبو حنیفة. 

ولان اتیک 4 صله بوذكم €» أو (اللغو) لأنّه مَصدرٌ أو حال منه. 


(١)‏ انظر: السان العرب) لابن منظور مادة: (مسح)» والبلاس هو الكساء من الشعر. 
(٢‏ انظر: «تفسير الراغب) (0/ ۳) وافتوح الغيب» للطيبي ٥ /٥(‏ وعنه نقل المصنف. 


۷٦‏ کی لای ا اہ سے مو ا اہ ےت 


ےر شش - وتم تم الأیمانَ عليه بالقصد والنة 
ہے ٥‏ ۰ 25 2 کک 
أو: بتكث ما عَقدتم» فَحَذِفَ للعلم به. 


وقرأ حمرّةٌ والكسائيٌ وا بن عياش عن عاصم: #عَقَدتّم» بالتّخفيفي» وابن 
عامر برواية ابن ذكوان: ۳ 00 ا 

#فكلريهر ۱4 أي : فكفارَةٌ تكثه؛ ای المَعلَهُ التي اهاوه واستدل 
بظاهره على جواز التكفير بالمال قبل الحنثء وهو عندنا خلافا للحَنفيّة؛ لقوله عليه 
السّلام: امن حلفَ على يمين تر ری اف اسیا رع سصسرنات 
الذي هو خیرا. 

لإطعام عرو سكي من أَوْسَط ما مَعِمُونَأَهْيَكُمَ 4 من اَقصَیہِ في النّوع 
PONDER TE‏ ۰ 


سد ا ی 
مساكينَ طعامًا يمن أوسَطٍ ما تطومون أو الرّفعٌ على البَّدلٍ من لإطمَام ۹ء 
و(أَهُلون) ك(أرضون). 

وفرئ: (أهاليكم) بسكون الياء* على لَعَةِ من یسکُتُھا في الأحوال الَّلاثِ 
كالألِفٍ, وهو- جمعٌ أَمْلٍ كالليالي في جمع ليل والأراضِي في جمع أَرْض؛ 
وقيل: جمع أهلاة. 


.)٠١٠١ و«التيسير» (ص:‎ )۲٢۷ انظر: «السبعة» (ص:‎ )١( 

(۲) في (أ): «على شيء٠.‏ 

(۳) في (خ): «والقدر». وقال الأنصاري في «الحاشية» (7/ ): «أو القدرا؛ أي: المرتبة. 
)٤(‏ انظر: «المحتسب» (۱/ ۲۱۸-۲۱۷)» و«الکشاف» (۲/ »)1۹١‏ عن جعفر بن محمد. 


سور لد 8 8 0 5ک 70 7¥ 


#أَوَكسْوَتَهُرَ 4 عطف على إطمَام 4 أو من أَوَسَط 4 إن جيل بَدلاء وهو 
توب بطي العورَةً» وقيل: ثوبٌ جامعٌ: قميصٌ أو رداءٌ أو إزارٌ. 


وقَرىَ بضمٌ الكافي” '" وهو لَعَةٌ كقّدوَةٍ» و: (كإِسْوَّتّهم)”" بمعنى : أو كمثل ما 
تُطعمون أهليكم إسرافًا أو تقتيرًا تُواسون بِينَهُم وبيئهُم إن لم تُطِعِمُوهُم الأوسَطء 
والكافٌ في محل الرّفع وتقديره: وإطعامُهُم”" كإسرتهم. 

لآو تَحَرِيرُرََبَةٍ4: أو إعتاقٌ إنسانء وشَرَط الشَافْعي فيه الأيمانَ قِياسًا على 
كمَارَةٍ القتل» ومعنی أو € إيجابٌ إحدى الخصال الثلاث مُطلَقَاء وتخییر المكلّف 
في التعيين: 

فمن لم بد ؛ ا واحدًا منها فص یام ند يام #: ا در ثلاثة 
وا شور رف۱ : (ثلاثة أیام متتابعاتِ) '“ اشوا ليست 


ہے 
ہے 
کے 


بحَجَّة عندنا إذ نت كتانا ولع وة 


ذلك 4؛ أي: المذكورٌ كيسكم دا كفم 4: إذا حلفم وحَیشّم. 


)١(‏ انظر: «المختصر في شواذ القراءات» (ص: ٠‏ عن يحيى والسلمي. 

(۲) انظر: «المختصر في شواذ القراءات» (ص: .)5٠‏ و«الكشاف» (۱۹۲/۲))ء عن ابن المسيب 
واليماني. وذكر عنهما أيضاً: (أو کأشوتهم) بالفتح. 

(۳) في (خ) و(ت): «أو إطعامهم». 

ر٤(‏ رواها الطبري في «تفسيره» (۸/ 167) عن أبي وابن مسعود» وعن ابن مسعود رواها أيضاً 
عبد الرزاق في «تفسيره» (۷۲۸)ء وأبو عبيد في «فضائل القرآن» (ص: ۲۹۸). وعن أبيّ رواها 
الإمام مالك في «الموطأ» (۱/ .)۳۰٣‏ 

)٥(‏ «إذا حلفتم»: ليس في (خ) و(ت). 


سر 3 7 بو ٠‏ ہے ا أن ا ہد 
۸ یتم لاج و راوتا وش اسه الام سينا 
Î‏ ا 


وو 
ما استطَعْتّم ولم يَفْتْ بها حَيرٌ أو: بأن تکفُرُوھا إذا حَيدْتّم. 


سك 4؛ أي : مشل ذلك البَيانٍ کین ال1 گاید : أعلام شسرائعه کر 
>2 کون # نعمة الہ لہ » أونعمّة الوا حت ره ف ين بعد لين سیل 
لكم المخرج منه. 


قوله: «لقوله عليه الصلاة والسَّلامٌ: «مَن حلف على يمين...٠»‏ الحديث. 


أخرجه م مُسلِمٌ عن أبي هریرة'. 
قوله: امن أقصّده): 
في «الأساس»: من المَجاز: قصّدّ في معيشته واقتصد وقصَد في الأمر: إذا لم 
يجاوز فيه الحذٌ ورضى بالتوسّط”". 
قوله: «أو لين أَوَسَطٍِ 4 إن كان بدلا): 
قال الطيبى: تقل فی الحواشی عن صاحب (الکشاف): ووجهه أن کون 
ا ی - سر و 0 و 1 ۔ 
مِنْ أَوَسَطٍ 4 بدلا من إطْمَامٌ ۹ء والبدل هو المقصودُء ولذلك کانَ المُبدلُ منهُ فى 
حكم| ۴ قبل #فكفازتة فين أوضط ما 00 


(١)‏ رواه مسلم (١٥٦۱)ء‏ من حديث أبي هريرة رضي الله عنه. 
(۲) انظر: «أساس البلاغة» للزمخشري (قصد). 

(۳( في (ز): «كأنه». 

..۹ /٥( انظر: افتوح الغيب» للطيبي‎ )٤( 


سر ا ۹ 


وقال صاحب (التقریب): فول صاحب «الكشاف» 9 56 يصح إذا کان ا 
مرفوعًا إِمّا بدلا من لظام 4 على حذفِ موصوفِ؛ أي: طعامٌ من أوسطء أو خبرٌ 
مبتدأ محذوفيء أو خبرًا بعد خبر» والأظهرٌ أن كوه 4 عطفٌ على ظإِظمَامْ #؛ 
لأن اس ا تی انال اھ وعد وا لص تاروت اکا کا 
منصوبٌ على صفة المصدر المقدّرِ؛ أي: إطعامًا من أوسطء أو على المفعولِ بإضمار 
(أعني)ء أو على المفعول الثاني ل لاطعا #؛ أي: أن يطعمّهم من الأوسطء أو مرفوحٌ 
كما سبق ولعلّهُ إنّما عدَلٌ عن الأظهّرٍ لأنَّ الكسوةً اسمٌ ظاهرٌ لا مصدرٌ قال الرَّاعْبٌُ: 
الكِساءٌ والكسوةٌ اللباس؛ فلا يليقٌ عطفہُ على المصدّرء أو لأدائه إلى ترك ذكر كيفيّة 
الكسوة وهو كوثها (أوسط). 

ويمكنٌ أن يجاب عن الأول بأن الكسوةً ّا مصدرٌء قال الرَّجَاحُّ في «تفسيره»: 
والكسوة أن يكسوّهه”" نح وّإزار”» أو يُضورٌ مصدرًا نحو: وإلباس الكسوة. 

وعن الثاني بأنيُقدَرَ:أو كسوتهم من أوسطٍ ما تكسون. فحُذف لقرينةٍ 
ذكرّها في المعطوفِ عليوء وبأن تترك على إطلاقهاء أو بإحالة بيانها إلى غيرو؛ 


را ھا "العافت علق سس جج اک مامت هذا لفضرت زهو E‏ 


(۱) انظر: «الكشّاف» للزمخشري (۲/ .)٦۹۰‏ 

.)۷۱۱ انظر: «المفردات في غريب القرآن» للراغب الأصفهاني (ص:‎ )٢( 
في (ز): «الكسوة أن تكسوهم».‎ )۳( 

.)۲٠۲ /۲( انظر: «معاني القرآن» للزجاج‎ )٤( 


EASA At‏ رس وڈ و کا ےک RNS‏ قد 
جج ا اا >1 ہہ  _‏ __ ۔۔ ہہ ہے _۔ و ژچۂوچچچ ‏ فف 


الأوسط في الكسوةء فالإلزامُ مشترك» ويؤدّي إلى صحّةٍ إقامته مقامَ المعطوفِ 


عليه وھو مت سدید؛ انتهى كلام صاحب «التقريب)0'. 


قال الطَيبيٌ: ويمكنٌ أن يقال: إِنَّما یصار إلى البَدَلٍِ إذا اعتبرَ معنى المبدَّلٍء 
نحو: (زيدٌ رأيتٌ غلامَهٌ رجلا صالحًا)» لا أن يُنكَّى معناهُ كما في الحواشي» 
رلاد افر رو مل ااب لوجر اراو كول إن ال 
ليس في حكم المُنحى من جميع الوجوي وكذايوجبون ضميرٌ المبدَل في 
بدل البعض والاشتمالء والتقديرٌ: فكمارت إطعامٌ من أوسطٍ ما تطعمونَ أهليكم 
لعشرة مساكينّ» أو كسوةٌ عشرة مساكينّ من أوسط ما تكسون أھلیكم!' هذا 
وإن المصيرٌ إلى البَدَلِ يورث الكلامٌ إبهامًا وتوكيدًا وتبينًا وتقريرًا بخلافه إذا 
خضلا عقف ات 


ےِ 


وقال العلم العراقي: نآ (الکشاف): (#اوکسونهر 4% وط على محل 
#مِنَ أَوْسٍَ 904 ؛ غلط لم يه عليه ابن | 2 »وصوابة: أَنَّهُ عطفٌ على قوله: 
ا 


وقال الحلبئٌ: ما ذكرّه الزمخشري إِنّما يتمشى على وجو؛ وهو أن يكونَ طإمنٌ 


)١(‏ انظر: «فتوح الغيب» للطيبي )٦۷٤ - ٦٦۹ /٥(‏ وعنه نقل المصنف. 
(۲) قوله: «لعشرة مساكين أو كسوة...أهليكم»: ضرب عليه في (ز). 
(۳) انظر: «فتوح الغيب» للطيبي ٦۹ /٥(‏ ۔ .)٦۷٤‏ 

.)٦۹۰ /۲( انظر: «الكشاف» للزمخشري‎ )٤( 

.)۳۲۸ /١( انظر: «الإنصاف» لعلم الدين العراقي‎ )٥( 


سو َو لن ۱ 


أَوْسَطِ 4 خبرًا لمبتدا محذوف يدل عليه ما قبلَهُ تقديزة: نو ت بت 
تام على هذا عند قوله: عرو مَسَككينَ ۹ء تم ابتداً اخباراً آخ ان الطعامَ کول 

من أوسط كذاء وأَمَّا إذا قلنا: إن ي من أَوْسَطٍ € هوّ المفعولٌ الثاني» فیستحیل عطفُ 
كسَوَثْهْرَ 4 عليه؛ لتخالّفهما إعرابا۷). 

قوله: «والكافٌ في محل الرّفع): 

قال أبو حيّان: هذا إن قدرَ لين أَوْسَِ 4 في محل رفع» ولا فهي في محل 


)20 غل‎ ٠ 


قوله: «وتقديره: أو إطعامُهم كإسوتهم): 

قال الشّيحْ سعدٌ الدّين: ولا خفاءَ في زيادة الكافِ» وفي أن التخييرٌ على هذا 
بِينَ الإطعام والتحرير. 

وقال أبو حيّانَ: هذو القراءةٌ تنفي الكسوة”". 

٣٦ؤ‏ ۹+“ مدل ا أهليكم في الكسوة»» وعلى 
| لأ تكون ال غار مھا 

قلتُ: في هذا التقدير نظرٌ؛ انكلو يقد هما يدل عله 


قوله: «فإنَّ مثل هذا التببين يسهّلٌ لكم المخرجَ منة): 


.)5١9 /٤( انظر: «الدر المصون» للسمين الحلبي‎ )١( 
.)7 717 /۸( انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان‎ )٢( 
المصدر السابق.‎ )۳( 

.)٥٥۸ /۱( انظر: «التبيان» لأبي البقاء العكبري‎ )٤( 


ر بنوہے کے کے ١ا‏ 7 رر کےا نے N‏ روو 
۲ محرت الم اوت ومس اتال جا 2 
ےیپپیجتیت کژک ژ و ہہہجججچچ.9پ9‌ ژ.۔ ‏ م:صمےجچےچژٹِےًکٍےیےِےی'ببتببیریبیتیکیکینکسیویںٔےیسیسبہب‌.کسکپ٭پ--بی-سدپ۰پیىپں یں پت چ.ش۹ٴسشسسس9س۔ مسجسسجڑکؿصجژجے‫سج٦ٌِسجحچج_‏ س_سجٌ وی سس سے ے---۔'۔ڈدپ_ڈ۔ڈ_جیسجسش .ہے ے___ےے ےر ۰ ج-سعوبٹ۔ ۱۔۔."ک٠-سست_چچیے..ے.ےے.._ح‏ 


قال اط فا اة اجو عا إلى ا 
COIS N e U‏ 
شکرڑھا). 


سے محسو ےم ےم و روخ 2 ےہ ہے ر مم 


(۹۰) - "یتایا اون ءامنوا إنما الخٹر والمییر والانصاب وَالازلم یجس یر 


دمع ل aE a‏ کی 
فاجینبوہ لعل تعَلِخُون ©. 


کے محرو وولح و ہے م 3 


ایا الین امنا ِا اکر وََلسيي لااب 4؛ أي: الأصنامٌ التي تُصِبّت للعبادة 


ہے 
جم 


َال 4 سب تَفسيرهُ في اول" السّورَة. 
مشش 4: فَذَرتعَافُ عنه العقولء وإفراڈہ لاله حبر ار وخبرٌ المعطوفاتِ 

محذوف أو لمُضافٍ مَحذوفِ كأنّه قال: إِنّما تعاطي الخمر والمَيسر. 

این عَمَلِ الین 4 لاله مُسببٌ من تسويله وکزیینہ. 

مب 4 الصَميرٌ للرّجسء أو لِمَا ذکرہ أو للتعاطي. 

تملك يځو 4: لي تُفِلِحُوا بالاجتناب عنه. 

واعلّم أنه تعالى أَكَدَ تَحريمَ الْكَّمرِ والميسر في هذه الآية بأَنْ صَدَرَ الجُملةً 
دتا ۹۴ء وفَرتھما بالاصنام والأزلام وسَمّاهما رِجسّا وجعَلھما من عمل 
اقطان بيا على ا٤ٌالاشتغال‏ بهما كر بحت أو غا وبر بالاجتناب عل 
عَينِهماء وجعَله سَببًا يُرجى ينه القَلاحُ» ثم قور ذلك بان بيّنَ ما فيهما من المفاسِدٍ 
الدّنيويّة والدّينيّة المُقتضيّة للتّحريم فقال: 


.)٦۷٤ /5( انظر: «فتوح الغیب؟ للطيبي‎ )١( 
في (ت): «في أوائل".‎ (۲( 


سو و اکاک AY‏ 


قوله: ا رجش #: قذرٌ تعافُ من العقولٌ»: 

الراغبُ: الرّجِسٌُ والنّجسٌ متقاربان» لکن التّجس يقال فيمًا يُستقَذر بالطّبع» 
انح اڑا E‏ م3 بالعقل. ۱ 

قوله: «وإفرادة لأَنّهُ خب ل اتر وخبر المعطوفاتِ محذوف»: 

نیہ دو 


کے ص ہم سے 


خبژ ما قبلَهُ لدلالة خبر ما بعدَہُ عليه؛ لأن لنا في نحو قوله: لوا وشو ی أن 
يُرَصُوهُ 4 هذين التقديرين 
قوله: «أو لمضافٍ محذونيء کألَهُ قال: إنّما تعاطي الخمر والميسر»: 
قال أبوحيّانَ: لا حاجة إلى تقدير هذا المضافيء بل الحكم على هذه 
الأربعة أنفيها أنّها رجس أبلغ من تقدير ذلك المضاف» كقوله: نما الْمُتَرِووت 
قال الحلبي: وهو كلام حَسَنٌ“. 
قوله: اشر بخت) بف بفتح الموحّدةٍ وسكون الحاءِ المهملة ومثناة فوقية؛ 


00 


(۲) 


.)٤١١ /٥( انظر: #تفسير الراغب»‎ )١( 

(۲) انظر: «الدر المصون" للسمين الحلبي .)5١7 /٤(‏ 
(۳) انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان (۸/ 7175). 

.)5١7 /٤( انظر: «الدر المصون» للسمين الحلبي‎ )٤( 
.)٦۳٤ /١( انظر: «شمس العلوم» لنشوان الحميري‎ )٥( 


7۳ وش اص و اک ایت ده جا اش دا لی وا 


سے 2 مو ہے مو کے خر ہے 


(41) - #9 نما برید الشیط أن بوقع بيتكم العداوة والبغضاء في الخمر والمبسر ویصدم عن 
7,ء) هَل ان منتهونَ 46. 
طن أن يوق يدهم المداوہ والبعضاء في اخ والمیسر ویصدم عن در الہ 
ن ال وإ ما هما بإغاذة اذك رِ وشَرْح ما فيهما من الوَبالٍ تَنبِيهًا على أنهما 
اتد لانت رک الاعات الأزلام للذلالة على أنهما لمعاف ال 


والشرارَة لقوله عليه السّلام: «شارِبٌ الخمر كعابدٍ الوتّن». 

وخصٌ الصَّلاةَ من الذكر بالإفراد للتّعظيم» والإشعار بن الصا نّا كالصَّادٌ عن 
الإيمانٍ من حيث إِنّھا عِمادُه والفارق بِينَهُ وبين الكفر» ثم أعاد الحث على الادياء 
بصيعَةٍ الاستفهام مُرنَبًا على ما من أنواع لوار وقال: مهل َنم منتهُونَ € إيذانًا 
بأن الأمرّفي المنع والتّحذير بلع العَاية E‏ قد انقطعت. 


قوله: «شارت الخمر كعابدٍ الوثن»: 
أخرجة البزّارٌ من حديثِ عبدٍ الله بن عمروء وهو عند ابن ماجه وابن رات 
بلفظ: «مده من الخمر»”". 


(١)‏ رواه البزار في مسنده» )۲۹۲٢(‏ من طريق مجاهد عن عبد الله بن عمرو به ورواه الحارث بن أبي 
أسامة في «مسنده» (44 0 بغية الباحث) من طريق الحسن عن عبد الله بن عمرو به. قال الحافظ في 
«الكافي الشاف» (ص: ۵۸): وفيه الخليل بن زكريا وفي الذي قبله ثابت بن محمد وهو أصلح حالاً 
من الخليل. 
ورواه ابن ماجه (7775)» من طريق ابن أبي شيبة في «المصنف» (۰۷۰٤۲)ء‏ من حديث أبى 
هريرة» بلفظ (مدمن الخمر كعابد وثن). قال الحافظ: (إسناده جيد). 
قلت: حديث عبد الله بن عمرو وحديث أبي هريرة ضعفهما العراقي في «تخريج أحاديث 
الإحياء» (۲/ ١٤۱۰))؛‏ وحديث ابن هريرة رواه أيضاً ابن الجوزي في «العلل» (۱۱۱۷) = 


شو رواایک AO‏ 


قال أبن جان: سے I RET‏ 
قوله: «وخص الصَّلاةً من الذكر بالإفرادِ للتعظيم»: 


قال الطَّيِيٌ: هذا من باب قولِه تعالى: لق رَأَبتُأَحَدَعَسَرَكبا وَلنّس 
لكر کچ سک مہ 1] موسيث الاخصاض بالمدكور رسن 
¢ 7 ن 1 7 0 تا رسب سدسملا ص ساس 
حہمت التكرير؛ لان ري (عن) في قوله: #عن ذِکر اللہ وعن الصَّلَووَ # كتكرير 


رآ 04 . 


ہ مر ر 


۔ 6 2 > بو ے ر کے سے وہ ہےہے سه چ 2 ۔ ہ۔ 
أطيعوا الرسول واحدروأً فإن ولتم فاعلموا آنما عل رسولنا الم 


وصدهدهر س 


(۹۲)- # وأطيعو آله 
مین . 


و 


فک ئن ےل وانسا 7ا برا #اها اع ا رما مھا 


ہے مجحہے ر و ور 


لان وليم فَاَعَلَمُوا اَتما عل رسولت لع الین ×؛ أي: فاعلَموا نكم لم تَضرُوا 


م ر 0 2 4 هم 1 ھ۶ 
الرّسولَ بتوليكم فإنّما عليه البلاغ وقد أَدَّى وإِنّما ضررثم به أنفسَگم. 


ب وقال: لا یصح. 
ورواه ابن حبان في «صحيحه» )٥۳٤۷(‏ من حديث ابن عباس. 
وروی الطبراني في «الأوسط» )٤۸٠١(‏ من حديث أنس مرفوعاً: (المقيم على الخمر كعابد وثن)» 
قال الحافظ: وإسناده ضعيف. وقال الهيثمي في «مجمع الزوائد» (0/ ۷): فيه جنادة بن مروان: 
وهو منهم. 

,)07417( انظر: «صحيح ابن حبان» بعد الحدیث‎ )١( 


.)٦۷٤ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )٢( 


٦‏ و مایا ون اوت مم جامد لاود سينا 


(۹۳)- ٭ لیس عل لیت اموا وَعَملوأالطَللِحَتِ ناح فیما طَممُوا ]دا ما انوا اموا 


AGG ے۔‎ 


وءامنوا شم انقوا وا 


وَحمِلُوالصَلِحَاتٍ ثم اموا خسوا وه ليزن 4. 
# لیس عل الذي ءَامَتوا وَعَملوأالضَللِحَتِ جاح فِيمَا طَيمُوا 4 مما لم يحرَّمْ عليهم؛ 
لقوله: ذا ما اَتَمَوا وَءَامَنوا وَعَمِلوالضلِحَتِ ٭؛ أي : انَقَوا المحوَمَ وتو اغا الايفان 
والأعمالٍ الصالحة فث اتَقوا 4 ما حرم عليهم بعد كالحّمر 'إوَءَامَُوا # بتحريمه 3 
نوا *: ثم استمرٌوا وتبتوا على اتقاءِ المعاصي وسوا وتَحرّوا الأعمال الجَميلَة 
رافکل تھا 

روي أَئّه لَمٌا نزلٌ تحريمٌ الخمر قالت الصحابة: یا رَسول الله! فکیف بإخواینا 
الذين ماتوا وهم يَشربونَ الخمرٌ ويأكلون الميسرٌ؟ فنزلت. 

ويحتملٌ أن یکو هذا التُكريرٌ باعتبار الأوقاتِ الثَّلانّا» أو باعتبار الحالاتِ 
الثلاثِ: استعمالٌ الإنسانٍ التقوى والإيمانٌ بيته وبين نفسه» وبينَه وبين الناس» وبينه 
وبين الوه ولذلك بل الإيمانُ بالإحسان في الكرَّةٍ الثالبَة إشارةٌ إلى ما قال النبىُ عليه 


السّلام فی ۲ یر E‏ 
أو باعتبار المراتب الثَّلاثِ: المبدأ والوّسطٍ والمنتهى. 


)١(‏ قوله: «الأوقات الثلاثة»؛ أي: الماضي والحال والاستقبال التي يقع فيها الأفعال المذكورةٌ. انظر: 
«حاشية الأنصاري» (۲/ 0 57). 
وقال الشهاب: المراد بالأوقات الثلاثة: زمان التحريم الأوّل الماضي» وزمان التحريم الثاني الذي 
هو بمنزلة الحال» وزمان الثبات على جميع ذلك في المستقبل. انظر: «حاشية الشهاب» (۳/ ۲۸۱). 
(۲) قوله: «إلى ما قال عليه السلام في تفسیرہا؛ أي: تفسير الإحسان من قوله: «الإحسانٌ أنْ تَعبُدَ الله 
كاك تراه فإن لم تكن تراه فإنّهِ يَرالك). انظر: «حاشية الأنصاري» (۲/ 05 87). والحديث رواه 


البخاري )٢۰٥(‏ ومسلم (۹)ء من حديث أبي هريرة رضي الله عنه. 


سو ا AV‏ 


أو باعتبارِ ما يقي فإنه ينبغي أن يتر ك المُحرّماتِ توقَیًا ِن العقاب. والشبهاتٍ 
حورا عن الوقوع في الحرام؛ وبعض المباحات تحفظً لس عن الخسّةٍ وتهذييا 
لها عن دنس الطَبيعَة. 

وہ لحي 4 فلا یُواجڈھم بشَّيءٍ) وفيه: أن كن قم ان امت 
ومن صارَ مُحسنا صار لله مَحبوبًا. 


01 


قوله: «روي أنه لَمَا نزلٌ تحريمُ الخمر قالت الصحابة: فكيف بإخواننا. ٠‏ إلى 


آخرہ. 
أخرجّةُ ابنُ جرير من حديث ابن عباس بلفظه» وأحمد في (مسندوا من حدیثِ 
أبي هريرةً ؛ بمعناه» وأصلة في «الصحيحين» من حَدیثِ آنس' 5 


ہی ہے 


سے کے د L2‏ رر سے e‏ سے ہے سے 
(٤۹)۔‏ ا ايا الزن امو لوک اھ دمن من الد تا تاله یدیک ور ماح بعل انه من 
اف یالغیب فمن اعتدیٰ سیت #. 


٠ 7‏ کا ای 5 او اک م 000 - 3 
ن میم أذ دی مهماهم وهم شمو 
مسر کچ ضس تا 


۾ و 
اشد منه؟ 


)۳۰۲( رواه الطبري في «تفسيره» (۸/ ٥ء والإمام أحمد في (المسند) (۰۸) والترمذي‎ (١) 
وله شاهد من حدیث أنس رواہ البخاري (٤٤٦٦)ء ومسلم (۱۹۸۰)» وآخر من حدیث البراء بن‎ 


عازب رواہ الترمذي )۳۰٥۰(‏ وقال: حسن صحيح. 


۸ ہے ای اوی نے انبا ایا یی تا 


ليع مهم اه اَي ؟4: ليتمييرٌ الخائف من عقابه - وهو غائ مُنتظر - لقو 
إيمانه معن لا يَخاقہ'' لضعفي قلبه وقلَّة إيمانه» فذكرٌ العِلمٌ وأرادَ وقوعَ المَعلوم 
وظھورہ أو تعلق العلم. 

فمن أعتَدیٰ بَعَدَدَِكَ *: بعد ذلك الابتلاءٍ بالصيد له ,عدا الم ٭ فالوَعيد 
لاحِقٌ به» فإِن من لا يملِكُ جأشّه في مثل ذلك ولايُراعِي حُكمَ الله فيه فكيف 
به فيما تكون النَّفْسٌُ أميّل إليه وأحرَصَ عليه؟ 


قوله: (نزلّت عام الحديبية ...) إلى آخره. 


أخرجة ابن أبي حاتم عَن مقاتلِ ک0 0 

قوله: «والتَّقليلُ والتّحقيرٌ في لب 4 للتَّبِيهِ على أنه ليس من العظائم... إلى 
آخرہ. ۱ 

قال ابن المنيّر : ورد مثل هذه الصيغة في الفتن العَظيمة» في قولهِ تعالی: بء 
من لوف وَالْجُوع ۹ء بل هو إشارة إلى ما يقعٌ به الابتلاءٌ من هذه الأمور» فهو بعص 
من كل بالإضافة إلى مقدور الله تعالى؛ فإنهٌ قادرٌ على أَنْ يبتليكم بأعظم وأهولّ من 
ليبعثهم بذلك على الصبر. 


)١(‏ قوله: «وهو»؛ أي: العقَابٌ «غائب»؛ أي: عن الخائف «منتظرٌ» له «لقوة إيمانه» صلة الخائفٌ «ممن 
لا يخافه» صلة «يتميّر". انظر: «حاشية الأنصاري» (؟/ 577 ). 
وعبارة «الكشاف» (۲/ 1۹۷): ليتميّرٌ مَن يخافٌ عقابَ الله وهو غائبٌ مُنْمَظَرٌ في الآخرة ‏ فيتّقيَ 
الصيدَ ممن لا يخافه فيُقدِم عليه 


(۲) رواه ابن أبي حاتم في «تفسیره» ٤ /٤(‏ ۱۲۰) عن مقاتل بن حيان. 


سر ا ۹ 


0پ د ا ا ع مج 
بالشدائدِ شديدةٌ الألم» وإذا فكّرَ العاقل وجد ما صرف عنهُ من البلاءِ أكثرٌ مما وقع 
اعات ل ف ع غا :سهان ا 


سرک ےہ م سس ا 5 م رس سے کر ےرس رە اس 
(۹۵) - 9# نایا الین ءامنوا لا نفٹلواً الصید وام حرم ومن كلم ینم معدا مَجِرَاء مَل ما 


cl‏ نے د مها سي 5 5 2 ¢ 2 سے 200 کے سوير ہے کے سے ھر ےے سے 
فلل من النعو بحکم یو ذوا عد ل نکم هديا بللغ الكعبة أؤكفدرة طعام مستكين أو عدل ذلك ویاما 


ص 


قد ساملا دوو دم e‏ ص صو ص 2 ل یو CFLS‏ رور 


3 0-7 7 ھ5 
و عفا الله عم سلف ومن عاد فيدلقم الله منه والله ع یز 


2 نِم ار ¢ 


ایا الین ءامنوا لا نئلو ألصيد وام حم 4؛ أي: مُحرِمُونء جممٌ حرام کرَداح 
ورذ ولعلَُّ ذكرٌ القتل دون البح والذّكاةٍ لللّعمیم )ھپ پٰ 9۰۶ 
لأنّه الغالتٌ فيه عرفا "7 وو السّلام: نے نا في الحل والحرم: 
الحَدَ وال و اھت وَالقادة والکلب العَقورٌاء وفي رواية أخرى: الع 
بدلّ «العقرب» مع ما فيه من التَّمِيه على جواز قتل كل مُو. 
واخثلف في أنَّ هذا النّھيَ: هل يُلغي حُكمَ الذّبح فيْلِحَقٌ مذبوحٌ المحرم بالميئّة 
ومذبوح الوَثنيٌ اک E‏ 
ومن قله سي مُتَعيَدًا#: ذاكراً لإحرامه؛ عالمًا بألّه حرامٌ عليه قتل ما يتل 
والأكثرٌ على أن ذكرّهُ ليس لتقیید'' وجوب الجَزاء فإنَ إتلافَ العامِدٍ والمُخطئ 
واجدٌ في إيجاب الضَّمانِء بل لقوله: وَمنْعَاء َنَم ایند 4: ولأنَّ الآية تزّلت 
ا أنه عن لهم في عمرَةٍ الحُديبية حمارٌ وَحش فطَعنه أبو اليَسَرِ 


)١(‏ انظر: «الانتصاف» لابن المنير بهامش «الكشاف» للزمخشري /١(‏ ۷ء وافتوح الغيب» للطيبي 
(0/ »؛ وعنه نقل المصلف. 
(۲( في (خ): «والأكثر على أن ذلك لتقييد». 


۰ تی ملا امو اوی تک اتب الام الو ور 


م رلا سر مم 


َء تل مَاقَلَمِنَ اَمَو برفع الجّزاءِ والمثلِ''' قراءةٌ الكوفِيينَ ویعقوبَ؛ 
يعني: فعليه او لواحت ا E‏ ِن العَم وعليه لا تعلق الجا 
ب#جزاة» للقصل بینَهُما بالصّمَةَ فإن مُتعلّقَ المصدَرٍ كالصّلَةِ له فلا يُوصَفٌ مالم 
تم بهاء وإنّما يكونٌ صفته. 

وقرأ" الباقونَ على إضافة المصدّر إلى المفعول”» أو إقحام #يَثْلُ * كما في 
قولهم: مثلي لا يقولٌ كذاء والمعنى: فعَليه أن يَجِزِيّ مثل ما قتل. 

وقرئ: (فجرَاءٗ مثل ما قتل) بتصبهما“؛ على فلیْجُز جزاءً ‏ أو: فعليه أن يجزي 
اندها ذل نهنا قد[ .+ 
و: (قجزاؤه مثل ما قتلّ) ©. 
وهذه الممائَلَةٌ باعتبار الخلقَةِ والهيكةِ عند مالك والشَّافعيٌ» والقيمة عند أبي 


حنيفَة» وقال: يُقرَّمُ لصي حيث صِيدَء فان بلعّت القِيمَةُ ثمنَ هدي يخيرُ بينَ أن 
هی ما قيمَتہ' © قيمته» وبين أن > بشتريّ بها طعامًا فيُعطيَ كل ِسکینِ نصف صاع 
من بر أو صاعا من غيره» وبين ٤‏ أن يصومَ عن طعام کل سكين يومّاء وإن لم تبلغ 
يخير بين الإطعام والصّومء واللفظ للأَوّلٍ أوققٌ. 


)١(‏ في (خ): «اومثل». 

(۲) في (ت): «وقرأه». 

(۳) هي قراءة أبي عمرو وابن عامر وابن كثير ونافع» انظر: «السبعة» (ص ۲١۷‏ ۔ ۸٢۲)ء‏ و«التيسير) 
(ص .)٠٠١‏ 

.)۷۰۱/۲( و«الكشاف»‎ »)5 ١ انظر: «المختصر في شواذ القراءات» (ص‎ )٤( 

)٥(‏ انظر: «معاني القرآن» للفراء (۱/ ۳۱۹))؛ و«تفسير الطبري» (۸/ 1۷۹ - »)38٠١‏ و«إعراب القرآن» 
للنحاس (۱/ ۲۸۲)» و«الكشاف» (۷۰۱/۲))ء عن ابن مسعود رضي الله عنه. 


)٦(‏ «ما قيمته»: ليس في (خ). 


ای اب ا ۱ 


ےجو کے کی ۔ 27 7 و کے ۱ ۱ 
کم پو ذواعَدلِ منك # صفة (جزا٤)ء‏ ویحتیل أن يكون حالا من ضميره في 
خبره”"2» أو منه إذا أضفته أو وَصَفْتّه ورَفَعْتَه بخبر مُقدر لِ(مَن). 

وكما أن النَّعَويمَ یحتاح إلى ظر واجتهادٍء تحتاج المماثلَةً في الخلقَة والهيئة 
إليهماء فإن الأنواع تتشابة كثيراً. 
وقری: (ذو عَدْل)”" على إرادة الجنس أو الإمام. 
سے 1 1 رو کا ری کے کے ء 
هَدَيا ۹ حال من الهاء في #ر.» أو من (جزاء) وإن تون لتخصصه بالصمَة أو 
بدل عَن مل باعتبار محلو أو لَفظِه فيمَن نصبه. 
OE 0‏ .بت ہے 
لیم الْكَعبَةٍ ٭ وَصف به هديا 4 لأن إضافتة لفظية» ومَعنی بلوغه الكعبة: 
ذبځه بالحرم والتَّصدَّقٌ به ثمَّة وقال أبو حَنيفَة: يَذْبَحُ بالحرم ويتصدّق به حيث شاء. 
#أرَكسرَءٌ 4 عطف على (جزاء) إن رَفخته وإن نَصبتّه فخبرٌ مَحذوف. 
کے ر ۔ .2 6 سس I. ٠‏ ہے ٤‏ 1 يبي 
#طعام مَسکین 4 عطف بيان او بدل منه» او خبر محدوفي؟ اي: هي طعام. 
وقرأ نافع وابنُ عامر : إكفارةٌ طعام) بالإضافة للتبيين"؛ کقولِك: خاتم فِضَّة. 
والمعنى عند الشَّافعيٌ: أو أن يُكمْرٌ بإطعام مَساكينَ ما يُساوي قیمةً الهَدي مِن 
غالب قوت البلدٍ فيُعطي كل مسكين مُذَا. 


)١(‏ قوله: «ويحتمل أن يكون حالّا من الضمير في خبرہا؛ أي: خبر (جزاءٌ) إن قُدّر: فعليه جزائٌ 
ومراده ب «الضمير في خبره»: الضميرٌ في (كائنٌ) المقدّرِء لا الضميرٌ المجرورٌ بعده. انظر: «حاشية 
الأنصاري» (۲/ ۳۸)). 

(۲( انظر: «المختصر في شواذ القراءات» (ص: )١‏ واالمحتسب) (۲۱۹/۱) عن جعفر بن محمد 
وزاد ابن جني نسبتها لأبيه محمد الباقر. 


(۳) انظر: «السبعة» (ص: ٤۸‏ ۲)» و«التيسير» (ص: ,)٠١١‏ 


۲ وی اما تاپ اوت دس ا لئی لس 


لو عَدَلُ َلك صِيَامًا 4: أو ما ساواة ه 
يومّاء وهو في الأصل متا قاع تال 
وقرئ بكسر الین" وهو ما عَدِلٌ بِالشَّىءِ في المقدار كعِذْلي الحمل”. 


ولك 4 إشارَةٌ إلى الطّعام واا 4 تمييرٌ للعدل. 


من الصوم» فيصومٌ عن طعام کل مسكينٍ 


دوق وبال مرو 4 مُتعلّقٌ بمحذوفي» أي : فعَليهِ الجزاءً» أو الطعامُ أو الصومُ» 
رگ ل وسو حا حل لم اہ ار اش لگا على اق 
مر الله وأصل الوَبّل: الثقل» ومنه: الطعام الوبيل. 
عتا اهعََاسََتَ * من قتلِ الصَّيدِ محرمًا في الجاهليّ أو قبل التحريم» أو في 
هذه المرّة. 
ومنْعاد ٭ إلى مثل هذا لإفينتقم أله مِنْهُ 4: فهو ينتقم الله منه» ولیس فيه ما 
ا رر یت 


)١(‏ انظر: «المختصر في شواذ القراءات» (ص: )٦٤‏ عن النبي گل وابن عباس» و«معاني القرآن» 
للنحاس (۲/ )۳٦٣‏ عن طلحة والجحدري. 

(۲) قوله: «الحمل» كذا في النسخ وبعض نسخ «الكشاف»» وفي أخرى من «الكشاف»: «الجمل». 
انظر: «الکشاف» (۲/ ۷۰۳). 

(۳) انظر: «الإشراف» لابن المنذر (۳/ )۲۲١‏ وفيه: كان ابن عباس يقول: لا يحكم عليه إلا في 
المرة الأولى؛ وبه قال شريح» والحسن البصري» وسعيد بن جبير» ومجاهد. والنخعي. 
وقتادة. 
وقال عطاء» والثوري» والشافعي. وأحمد» وإسحاق» وأصحاب الرأي: يحكم عليه كلما أصاب 
الصیدہ وذكر أبو ثور ذلك عن مالك والكوفي. قال ابن المنذر: وكذلك نقول. 


و ۳ 


قوله: اام 


في «الصحاح»: الرّداحٌ: المرأةٌ اللْقَیلَةُ الأوراكِ والحَقِيبة العَظِيمة؛ وكتيبةٌ 
رو ل ایر لكر 

قوله: «ويؤيّدُهُ قوله عليه الصَّلاةٌ والسَّلامُ: «اخمس بُقْتلنَ في الحل والحَرّم...»» 
الحديث. 

أخرجة الان من جد اة 

قوله: (وفی رواية أخرى: «الحة) ندل «العقرب»)»: 

أخرجها مسلج”". 

7 ۱ لیے ی9 99 و . و ر الت .ورګ . بير 

قوله: «واختلف في هذا النهي: مل ول جک الداع يلخن بابو الميحرم 
بالمیتة ومَذبوح الوثنی أو لا): 

1 و ¢ 3 
الاصح في المذهب الأوؤل. 


قوله: «رُوي أنه عن لهم في عمرة الحديبية حمارٌ وحش» فطعنة أبو اليْسَر 
برمحه فقتله» فنزلت): 


)١(‏ انظر: «الصحاح" للجوهري مادة: (ردح). 

(۲) رواه البخاري (۱۸۲۹)» ومسلم (۱۱۹۸/ 1۸)» من حديث عائشة رضي الله عنها. 
(۳( رواه مسلم (۱۱۹۸/ 1۷) من حديث عائشة رضي الله عنها. 

.)٤۹ /۹( انظر: «المجموع» للنووي‎ )٤( 


٤‏ و ورای یاو وم اتا ار یسا 


نما هو أبو قتادةً والحديث مخرٌج في «الصحيحين» من روايتيء وأنهُ هوّ 
الذي فعلّ7"). 

قال الطيبيٌ: وا عدت ا اف الیسر في 0 

قوله: «واللفظ للأَوّلٍ أوكقٌ)»: 

قال الطَّبينُ: لأنَّ قوله: جرال مَاكََيَِ الکو 4 حقيقةٌ فيه وفي جعله 
القيمة ارتکابُ المجازء قال: ويؤيّدهُ قراءةٌ ابن مسعودٍ (فجزاؤةهٌ مثل ما قتل 
7 اا 

قوله: «أو من (جزاء) ): 

قال الطيبيّ ااا يستقيمٌ على مَذهب الأخفش» وهو أَنْ يكونٌ التَقدیرٌ: فعليه 
جزاءٌ مثل ما قتل هدیّا“ء فهو حال من فاعل الجارٌ والمجرورِ من غير اعتماو“. 

قوله: «وإن نوّنَ لتَخصیصِد بالصفةا: 

قال الحلبیُ: وكذا خصّصّهُ الشيخ أبو حيَّانَ”» وهذا غيرٌ واضح» بل الحالية 
9 ص- Ng‏ 


.)۱۱۸۲( رواه البخاري (۱۸۲۱)ء ومسلم‎ )١( 

)٢(‏ انظر: «فتوح الغیب؟ للطيبي (5/ .)٦۸۲‏ وقال الحافظ في «الفتح» :)١١/٤(‏ حكاه مقاتل في 
«تفسيره». قلت: وذكره الثعلبي في «تفسيره» )5917-5947/1١١(‏ دون سند ولا راو. 

(۳) انظر: «فتوح الغيب» للطيبي .)٦۸۷ /٥(‏ 

.)۲۸۸ /١( انظر: «معاني القرآن» للأخفش‎ )٤( 

.)٦۹۰ /٥( انظر: «فتوح الغیب؟ للطيبي‎ )٥( 

.)۳۹۲ /۸( انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان‎ )٦( 

(۷) انظر: «الدر المصون» للسمین الحلبي (5/ .)٦٢٤٤‏ 


2ئ 0ج 


قوله: «وقراً نافعٌ وابِنُ عامر #كفارةٌ طعام» بالإضافة للتبيين»: 

قال الإمام: إِنَّهُ تعالى لَمّا خيّرَ المكلّف بين ثلاثة أشياءً: الهدي والطّعام 
والصيام» کت الاضنافة: فكأنه قیل: مار 2 لا ان صياه'"". 
9 


وإليه الإشارة بقول (الکشاف): وهذها الإضافة م مبينة2"7. 


قوله: «كقولكٌ: خاتمٌ فضّة): 

قال أبو حيَّانَ: ليست هذه الإضافةٌ من هذا الباب؛ لأنَّ (خاتم فضة) من باب 
إضافة الشَّيءِ إلى جنسهء والطعامٌ ليس جنسًا للكقارة إلا بتجويز بعيدٍ جدًا. 

قال: وإلّما هي إضافةٌ الملابَسَة؛ لان الكمّارةَ تكونُ كقارة مَدْي وكمّارةَ طعام 
وكمارةَ صياه”". 

قوله: «وقرئ بكسر العَیْن ...) إلى آخره. 

ات اتدل رھ منرت لكر الل مق کت ضا 
كالأحكام؛ 9 ھ "لا لا تدرا 
الحا كالمو رونا ت وَالععدوذات والمكلات قالعذل هو التقسيط غلى سرا 


وعلى هذا روي: «بالعدل قامت السماوات تيا على أنه لو کان ركن من 


.)870 /۱۲( انظر: «تفسير الرازي»‎ )١( 

(۲) انظر: «الكشاف» للزمخشري (۲/ ۷۰۲). 

(۳) انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان (۸/ ۳۹۲ ۳۹۳). 

)٤(‏ رواہ مالك في «الموطأ» )١5946(‏ عن سليمان بن يسار: أن رسول الله كَل كان يبعث عبد الله بن 


رواحة إلى خيبر فيخرص بينه وبين يهود خيبر... وفيه أنهم عرضوا عليه الرشوة» ورفضها ثم 


٦‏ کدی زاف سس اہ 


الحكمةل یکن الماک 00 


0 


قوله: (لیدوق و ل عرد € متعلّقٌ بمحذوف؛ أى: فعليه الجزاء): 

قال أبو حبَّانَ: هذا لا يجورٌ إلا على قراءة من أضاف ٭نجزاء٭4 أو نون 
7 #ومثل 774 . 

واا على قرعو من نون ورفع یت 04 فلا يجوز أن یتعلق الام بوه لان 
لينل # صفة جو وی وإذا وصف المصدر لم كرو فسرت E‏ 
عن الصّفَة لو قلت: (أعجَبّني ضربٌ زيدٍ الشَّدِيدٌ عمرًا) لم يَجُزْ فإن تقدءَ 
الع اى ذلك 

والصَّوابٌ أن يَتعلقَ على هذه القراءة بفعل محذوفء التقديرٌ: جوزي بذلك 
ليذوقٌ وبال أمره. 


م سم وم ال راع و ہو م و 
ووقع لبٌعض المعرِبينَ أنها تتعلق ب #عدل ذلك ۹ء وهو غلط”". 


= قالوا۔أي يهود خیبر۔: بهذا قامت السماوات والأرض: ورواه أبوداود(١٠7141).‏ وابن ماجه 
(۱۸۲۰) عن ابن عباس رضي الله عنهماء وفيه: قالوا: هذا الحق وبه تقوم السماء والأرض 

.)٥١١ - ٦٣٥٥ انظر: «المفردات» للراغب الأصفهاني (ص:‎ )١( 

(۲( أي: ل فجزاءٌ مثل ما قتل). انظر: «السبعة» (ص: ۲٤۷‏ ٤۲)ء‏ و«التيسير» (ص: .)٠٠١‏ 

(۳) وهي قراءة محمد بن مقاتل» كما في «المختصر في شواذ القراءات) (ص: ٥٤‏ -١٤)ء‏ و«الكشاف» 
(۷۰۱/۲). 

)€3 وهم الكوفِيُونَ ویعقوب: انظر: «السبعة» (ص: »)۲٤۸- ۲٤۷‏ و«التيسير (ص: ۹ 

)0( في (س): «اللازم؟. 

.)۳۹۵ /۸( انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان‎ )٦( 


سور لا ۷ 


قال الحلبیٌ: وكذا لو جعلَهُ بدلا أيضًا أو خبرًا؛ لِمَا تقدّمَ من أنه یلزمُ أن یتبع 
الموصولٌ أو يخبرٌ عنه قبل تمام صلته» وهو ممنوع. 

ثم قال الحلبي: وقد أفهم كلامٌ الشيخ أبي حيان بصريحو آنه على قراءة إضافةٍ 

لجرا إلى ل € يجوز مااقالة صاخ ال اف )واا أقول: لا بجر“ ذلك 
أيضا؛ لان لوق 4 من تمام صلَة المصدر» وقد عطفَ عليه قولة: پا و کشر # 
#أَوَعَدَلٌ ۹ء فيزم أن يُعطّفَ على الموصول قبل تمام صِلَهِه وذلك لا يجوز لو قلتَ: 
(جاءَ الذي ضربّ وعمرّو زیڈا) لم یَجُز؛ للفصل بين الصلة أو أبعاضها والموصولِ 
باجنبی فتأمَلَه فاه مَ وضع 0 

فال فافش لد ای کات ل (اع ن کرت دال ع 

قوله: فهو ينتقم الله منها: 

سو خر مس سس بر وی ار سے ب با إلى 
لوق رھت امھ رون يُحتّح إلى الفاء؛ لأن الشٌرط إذا كان ماضيًا 
والجزاء مضارعا جار الرفع راد الفاء”". 

قوله: وليس فيه ما يمنع الكفارة على العائدٍ كما حُكِيَ عن ابن عباس»: 

و و و 

قال الإمامٌ: دليل ابن عباس أنه ه أعظم من أن يكفرٌ بالتصدقء بل الله ينتقم منة؛ 


.)۷۰۳۴ /۲( انظر: «الكشاف» للزمخشري‎ )١( 
.)٦۳۷ /5( انظر: «الدر المصون» للسمين الحلبي‎ )٢( 
.)٦۹۲ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )۳( 


لأن قوله: نكم امن جزاء» والجزاءُ کافٍء وكونه كافيًا يمنَمٌ من وُجوب 


ہے 
اب 
٠‏ 


لے ے سه 5 8 وري ررس ا ۔ رع ہے اس سس صد م 27 
)۹٦(‏ - جل کہ ص 1 البحر وطعامة, متلعا لک ولِلسیارو وحرم کک دا 


: لما 


سز 2ھ 
کت( الہ تحشروت 4 


یل کم صد الخ 4: ما صیڈ ین مما لا يعيش إلا في الما وهو لال كله 
لقوِه عليه السّلام في البَحرٍ: «هو الطھوژ ماه والحل میتت4. 

وقال أبو حنيفة: ای مت لکش ةوقل اماو وت 
في البرّ 

27 موا ار کے مسرتل العم اوا 

سالگ #: تمتيعًا لكم؛ نَصبٌ على العَرّضٍ . 

لوَلِلصَيّارَة4؛ أي: ولسيارتكم يَتزوّدونّه قَدِيدًا. 

لوخم يكم صَيَدُ أل 4؛ أي: ما صِيدَ فيه أو: الصّيدُ فيه» فعلى الأول يحرم 
على المحرم أيضًا ما صادَہُ الحلالٌ وإن لم يكن له فيه مَدحَلء والجمهورٌ على حِلَه 
قَوْلِه عليه السلام: «لحمٌ الصّيدٍ حَلالُ لكم ما لم تصطادوةٌ أو يُصّد لَكّم) . 


ردي ر 


7 ہا ۰ 8 
اماد مشر حزما ہ4؛ اي: محر مين» وفرئ بكسر الدال من دام يدام و افو ا الله 


7 سے e4‏ 
الو محشروے #. 


.)٤۳۷ /۱۲( انظر: «تفسير الرازي»‎ )١( 


2ئ ۹ 


قوله: القولهِ عليه الصّلاةً والسّلامٌ في البحر: ا اليو ا ال ميتتة) ) : 

أخرجة مالك والشافعيٌ وأبو داود والترمذي والنّسائيٌ وابن ا ی 
وابنُ حِبَّانَ والحاكمٌ والذارقطنیُ وصَحَّحوهٌ من حديثِ أبي هرير 

قوله: «انصبٌ على القرض)؛ أي: المفعول له» كما عبر به في (الکشاف). 

قوله: «لقوله عليه الصَّلاةٌ والسَّلامُ: «لحم الصَّيدٍ حَلالُ لكم ما لم تُصطادوءُ أو 
يَصد لکم) : 


أخرجة أحمد والحاكم وصحَّحَهٌ من حد يث جابر!' 


022 


3 
ےم کل ےی 2 ONO EE‏ ع 


(۹۷) - #جعل اله الكعبة ألِيت الحرام قيلما للناس والمہر الحام واهدى والمَكَيدَ 


e مم‎ 


ذلك لْتَعَلموا أن لَه عَم مض ی ہشیت تی علي #. 


ال ڈگ مار مان ج البيثٌ كعبة لتكعبه. 


ايت الحسرام 4 عط بیانِ على جهة المدح» ارت الثاني 


»)۸۳( وأبو داود‎ »)۱١ /۱( رواه مالك في «الموطاً» (٦٦)ء ومن طريقه الشافعي ذ في (الام)‎ )١( 
والترمذي (194) وقال: هذا حدیث حسن صحیح» والنسائی (۳۳۲)» وابن خزيمة في (صحيحه»‎ 
والحاكم فی «المستدرك» (۹۲٦٥)؛ والدارقطني في‎ »)٥۲٥۸( وابن حبان في (صحیحہ)‎ »)١١١( 
(سننه) (۸۲) من حديث أبي هريرة رضي الله عنه.‎ 

.)7١6 /۲( انظر: «الكشاف» للزمخشري‎ )٢( 

(۳) رواه أحمد فی «مسنده» (١۸۹٢۱)ء‏ والحاكم في «المستدرك» (۱۷۸)ء ورواه أيضاً أبو داود 
(61» والترمذي (٤٤۸)ء‏ والنسائي في «الكبرى» (۳۷۹۱) وابن خزيمة في (صحیحہ) 
(١٢٦۲)ء‏ وار رواب اسح 11010 امو مجر ےھ 

)٤(‏ قوله: «أو المفعول الثاني»؛ أي: أو هو المفعول الثاني؛ لأن (جعل) بمعنى (صیر) ينصب مفعولین 
لا بمعنى خلق أو حكم. انظر: «حاشية الشهاب» .)۲۸٦/۳(‏ 


HAN‏ مر 00ں ا لک ا رط 
0۰۰ و سے یم جیا لاو د 7 لسا 
ہا سیت شتآ TT‏ ینس 2 ب 5 222 ET Lega EE E 22 27 EEK AEE TFET‏ چیہ 


نَم نايس 4: انتِعاشًا لهم؛ أي: سبب انتعاشهم في أمر مَعاشهم ومَعادِهِم؛ 
يلود به الخائف. ويأْمَنْ فيه الضعيف» ويربح فيه التَجَّارُ ويتوجّة إليه الحجَاح 
والعمّار. 
أو: ما قوم به أمرٌ دينهم وذنياهم. 
وقراً ابن عامر لقِيّمَا4”" على أنه مَصدَرٌ على فِعَلِ كالسَّبَع» أَعِلَّ عَينه كما أُِل 
في فعلہ'' ونصبه على المصدر أو الحال. ۱ 
اتہر الحرام وَهْدی ولد 4 سبق فسیڑھاء والمرادٌ بالشهر: الشُھرُ الذي 
دی فيه الحَجّ وهو ذو الحِجَّةِ لأنّه المناسبُ لقربانه» وقيل: الجنسش. 
طدَِكَ 4 إشارة إلى الجَعلء أو إلى ما ذكرٌ من الأمر بحفظ حرمَة الإحرام 
وغيره. 
توا َه یسل ماف لوت وَمَا لَْرْضِ 4 فان شرع الأحكام لدّفع 
المضارٌ قبل وقوعها وجَلب المنافع المُتأتّيَة" عليها دلي جكمَة الشارع 
وکمالِ عِلمه. 


وک اه يلو عَم 4 تَعميمٌ بعد تخصيص» ومُبالمَة بعد إطلاتی. 


.)٠١١ و«التيسير» (ص:‎ »)۲ ٤۸ انظر: «السبعة» (ص:‎ )١( 

(۲) قوله: «أعل عينه» لأنه واويٌ» فقَلِئّت الواوٌ یا٤‏ لمناسبة الكسرة قبلّها «كما أعل في فعله»؛ أي: 
وهو قام؛ إذ أصله: قوم فلت الواوٌ ألفاً لتحرّكها وانفتاح ما قبلّها. انظر: «حاشية الأنصاري» 
(/557). 


(۳) في (خ): «المرتبة»» وفي (ت): «المترتبة». 


قوله: (٭جعل الله الْکَمےء ٭: صيّرها»): 


ےک 


أقول: فسَّرٌ لجَمَلَ € بمعنى: صيّرَ وقال بعد ذلك: إن نصب ًا على 
التصدر أو الحال» والذي ذكرَّهُ أبو البقاءِ أَنَّهُ إن كانَ #جَمَلَ € بمعنى: صي 
فقا 4 مفعولٌ ثانء أو بمَعنى: خلقٌ» فهو حالٌ". 

قوله: «وإِنّما سمي البيثُ كعبةً لتكعبه): 


ے۔ 1 ک سم أ ٦‏ 3 2و مخ 
رَوى ابن أبي شَّيبَة وعبد بن حُمَيدٍ عن مُجاهِدٍ قال: إِنّما سُمَیتٍ الكعبة لاتھا 


مه يو 


اض“ 


مُربّعةٌ» ورَوَيا أيضًا عن عكرمة قال: إِنّما سُمّيت الكعبة لتربيعها". 

قوله: (#أَلِيَتَالحرام 4 عطف بیان على جهة المدح»: 

قال أبو حيّانَ: ليس كما دُکر؛ لأنّهم شَرّطوا في عَطفِ البَيانٍ الجموة» والجامد 
تر اضانت ل E‏ 
البيانٍ بقوله: «انحرء » اقتضى المجموعٌ المدح» فيمكن ذلك”". 

قوله: «انتعاشا لھم): 


€3) ° 


في (الصٌحاح): نعشة اللّه: رفعة» وانتعش العائرٌ: نهض من عثرته 


(۹۸ - ۹۹) - #8 أعلمواأ أرك الله شدید لقاب وان الله عفوڑ دحيم س ّا عر 


ارول ال اة يعم ماود وما كشو 4. 


.)۸۳۸ /۲( انظر: «التبيان» لأبي البقاء العكبري‎ )١( 

(۲) رواه ابن أبي شيبة في مصنفه» )۱٥۸۳۲(‏ وعزاه المصنف في «الدر المنثور» لعبد بن حميد. 
(۳) انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان (۸/ .)٥٥٤‏ 

)٤(‏ انظر: (الصحاح) للجوهري مادة (نعش). 


HE ICN‏ 7 کا شک ا ور“ 
7 0 ل[ قاض لاو د > سیل رر ر ینا 
بسےسییبس-۔.-۔ے۔ے۔۔می۔ی۔سً۱8تّتٹ|ن۴ن‫ٗیمی۔۔۔۔ےب__ ري ل تک ک‫ ت٣‏ مز طز 2'نل2ؾ۶3ب۶ئ؛نٰنۓ×, ‏ ڪڪ 


أ علموا E‏ 2 شید اَليقاب وناو ريق 4 ول 0 لمن انتهك 
ِمَنْ حافظ عليهاء أو لِمَن أَصرٌ عليه ولِمَّن انقلعَ عنه. 
ےم رر مصے ہے وور م 2 و 
8 ماعل اَلَسُول إلا الب 4 تشديد في إيجاب القيام بما أمرَ به؛ أي: الرسول أتى 
ع ت 5 2 
بما أَمِرَ به من التبليغ ولم يبق لكم عذرًا في التفریط. 


#والله یعَلمْمَاَبَدُود وما تَكْسْمُونَ 4 من تصديق وتكذيبء وفعل وعزيمة. 


7۰ مس وو أغجبك كارة الْحَِیثِ 
EE 7 1‏ 0 می 


# قل سکوی اَليِیتُ و رد ) في تفي المُساواۃ عند الله بينَ الرديء 
من الأشخاصصي ھ93 عت به في صالح العمل" وحلالِ 
المال. 


9 اميق كر ا دقان ال بالكو کر اس انت 
فإن المحموة القليلٌ خيرٌ من المَذموم الكثير» والخِطابٌ لکل مُعتّبر ولذلكَ قال: 
ج رت اولي الب ؛ ا ذاش فی تی الحبيقة وات کش وا 
لطَيّت وإن قل ٭الملکم تیلو حور که : e‏ 
روي أنّها نزت في خُجّاج اليَمامَة لم َم المُسِلِمونَ أن يُوقِعُوا بهم» فنهُوا عنه 


وإن کانوا ممشركين”". 


(١)‏ في (خ): «في العمل الصالح". 
(۲( قاله مقاتل في «تفسيره» (۱/ ۲۰۷)ء وقاله أيضاً الكلبي كما في «تفسير أبي الليث» (۱/ .)57١‏ 


سرو راک 0۴۳ 


٠١١(‏ ۔ )۱١١‏ ۔ ٭ یکایا ایب ١ا‏ منوا لا شعلواعن آشیاء إن بد کک سوک وإن 


موا عتھا جیں يأرل الرەان بد لکم عما الله عنہا واه عمور حلي ے © قد سا لھا قوم ين 
سکم ثم بحُأ ہا گت . 
« تاا لی اموأ لا سلوا عن آضیآء إن بد كم سوم ون سلوا نا ین 
مرل لفان س كم الشَّرطِيّة وما عُطِفَ عليها صفتانِ ل شيا ۹ء والمعنی: لا 
سالا انيرك لله عن أشياءً إن تَظهر لَكم تَعْمُكُم وإن تسألوا عنھا في زمانِ الوّحي 
تظهز لكم. وهما كمُقدَّمَتِين تُتِجَانِ ما يمنَعُ الدُوالَء وهو أنه مما يَعْمُهُمه والعاقل 


ا لك 
ولآشَيَآه : اسم جمع كطَرفاء غير أنه قبت لاہ فجُعلّت: (لَفْعَاء). 


وقيل: (أفعلاء) حَذِفت لامه» جمعٌ ل(شَيءِ) على أن أصلّه (شَيحّ) كهيّن أو 

وقيل: (أفعال) جممٌ له من غير تَغيير كبيْتِ وأبیاتِ» ويرده مَنعٌ صَرفِه. 

لاما َنبا صِمَةٌ أخرى؛ أي: عَن أشياءً عَفا اللهُعنها ولم يُكلّف بهاء إذ رُوِيَ 
نه لَمّا نَرّلّت ورو عل الَا حح الِسیّت 4 [آل عمران: ۹۷]ء قال سراقَةٌ بن مالك: أگُل 
عام؟ RT E‏ الله حبّى أعادَ ثلاناء فقال: «لاء ولو قلتٌ: نعم لوجبّت؛ 
ولو وَجبّت لَعَا استطعتم» فاتركوني ما ت رکتکم» فنزلّت. 

أو استئنافٌ؛ أي: عفا الله عمًَا سلف من مَسأْلَيَكُم فلا تعودوا إلى مثلها. 


رالمور حم 4 لا عاجلكم بعقوبة ما يفرط منكم ويعفو عن كثير. 


۴ شم ایی یہ ے س بے سے تا 


وعن ابن عباس آَنَه عليه السَّلامُ كان یخطبُ ذاتَ يوم غضبانَ من كنرّةٍ ما 


ء ے ع 0 3 ع 
ا ا ا عبن کے ا رج : 


ڪڪ 


أين ا فقال: «في الناراء وقال آخرٌ: کن آہی؟ ل ا وكان یدعی 
قَدْسَأَلهَاقَوَمُ4 الضمیر للمَسألَةِ التي ف عليها سلوا ولذلك لم یَعَد 
ب(عن)» أو «آشياه 4 بحذف الجارٌ. 


ين هِلِکم كُمْ 4 متعلق «سَآله ًا €» ولیس صفة لدوم فن ظرف الرِّ مان لا 
يقعٌ صِفَةَ للجثة' ول حال مھا ولا خبرًا عنها. 


لاسرا اكيت 4! أي: بسبيها حيث لم يأتمروا ہما لوا جمحودا. 


قوله: ١‏ و#أشياء ٭۹: اسم جمع كطرّفاءَ ...» إلى آخره. 

قال ابن السّجِريٌ في «أماليه»: ذهب الأخفشٌ والفرًا۶ إلى أن أصل (أشياءً) 
أشيئّاء بوزنٍ (أفيلاء)» فحُْقّتِ الهمزةٌ التي هي لام الكَلِمَةِ فوزتُھا الآن (أَفعَاء)ء 
فعُورضا بأنَّ الواحد مِنَالهُ (فَعْل)ء ولیس قياس (فَعْل) أن یُجمع على أَفْعِلاءَ» فاحتجًا 

وروي عن الفرَّاءِ أنه قال: أصل شيء: شي كهيّن» وخفف كما خمف (هَيّن)» 
إلا أ أن (كَينَاء) ألزم التخفيف. ولَمًا كان أصلة (فَبْعل) جَمَعُوهُ على (أفعلاء)ء كهين 


ےم م 


واهوناء. 


)١(‏ فى (أ): ہلا يكون صفة الجثة»» وفي (ت): الا يكون صفة لجثة». 
(۲) انظر: «معاني القرآن» للفراء (۱/ )۳۲۱٣‏ 


وقولّه في (شيءٍ): إن أصِلَهُ التثقیل دَعوى لا دلیل عليها. 

وذكرَ أبو علي في «التكملة» مذهب الخليل وسيبويه في (أشياء) ثي قال: فيه 
قول آخرٌء وهو: أن يكن (فعَلاء)"» ونظیرُہ: سَىْحٌ وسمحاكً؛ وحُذِفَت الهّمزةٌ التي 
هي لام كما حذِفّت من قولهم: (سوائيّة)”" حيث قالوا: سواية. 

ولزمَ حذفها في (أَفْعِلاء) لأمرين: 

أحدّهما: تقاربٌ الھمرّتین؛ وإذا كانوا قد حَذفوا الهمزةً مفردةً فجديرٌ إذا 
تكرّرت أن یلزمَ الحذف. 

والآخرٌ: أن الكلمة جممٌ» وقد يُستْقَلُ في الجُموع ما لم“ يُستثقل في الآحاد 
۳۴ یو0۰۷۰ 


قال هذا فول ای الع ا ھت ا ما 


فقيل له: هلا رددت إلى الواحد, فقلت: شُیيْعات٦؛‏ لأن (أفعلاء) لا يصع . 


1 ۳ 2 
ولع با ود 


.)1717/-1757 /۲( وقد قال بهذا أيضاً ابن جني في «المنصف»‎ )١( 

(0) في (ز) و«التكملة»: «أفعلاء). 

(۳) سوائية مصدر (سؤتّه)؛ وقد مف فقيل: سواية» كما ذكر سيبويه. انظر: «الكتاب» /٤(‏ ۳۷۹). 
)٤(‏ في (ز) و«التكملة»: «لا». 

)٥(‏ أي: الأخفش. 

030 في (ز): «شیئاءات»» وضبطت في «التكملة»): اشَيْيئَاتٌ), 

(۷) انظر: «التكملة» لأبي علي الفارسي (ص: ۱١.۔ .)۳٣٤٣‏ 


هك وت اما ہاو دس چا ینا ای یلا 
امبیوسستھویاکھےتھلھساسااششلشسےے سه ادبا کت 


قال ابن الشجری: الذي ناظره في ذلك أبو عثمانَ الماز تک "© فأراد أن (أفعلاء) 
من أمثلة الكثرة» وجموعٌ الكثرة لا 5 ےس لياه رلك عدن سذ تح 
الواحد بالألفي والتاء كقولك في تحقير دّراهم: دُرَيْهِمَاتِ؟ 

ثمّ قال أبو علي بعد ذلك: ولم یأتِ بمقنع. 

والجوابٌ عن ذلك: أنَّ (أفعلاء) في هذا الموضع جارٌ تصغیڑھاء وإن" لم 
يَجُر التَصغيرٌ فيها في غير هذا الموضع؛ لأنّها قد صارّت بدلا من (أفعال) بدلالة 
استجارّتھم إضافة العدد”" إليهاء كما أضيف إلى (أفعال) ©). 

ویدل على كونها بَدَلا من (أفعال) تذکیژھم العَدَّدَ المضاف إليها في قولهم: 
(ثلاثة أشياء). 

فكما صارّت بمنزلة (أفعال) في هذا الموضع بالدّلالة التي ذكرتٌ» كذلك 

2 ا 4 1 n NS.‏ < :5 
يجوز تصغيرها من حيث جار تصغير (أفعال)» ولم يّمتنع تصغيرها على اللفظٍ من 


ما يتدافع من إرادة التقليز والتکٹیر في شيءِ واحد. انتهى كلامهة2 . 


.)۱۷۲ /۲( انظر: «المنصف شرح التصريف للمازني» لابن جني‎ )١( 
في (س): «وإنما».‎ )۲( 

(۳) في «التكملة» لأبي علي: «العدد القليل». 

.)3١-7١ /۱( انظر: «المقتضب» للمبرد‎ )٤( 


)0( ای أبى على الفارسي. انظر: «التكملة») لأبي علي الفارسي (ص: .٤٤‏ 


سیو رواایک لات 


وقال ابن الشجريٌ: وأقول في تفسير قوله: إن (أفعلاءَ) في هذا الموضع 
صارّث بدلا من (أفعال)؛ يعني: أنه كانَ القياس في جمع (شيء) (أشياءً) 
مصروفٌء کقولكٌ في جمع (فَيْء): (أفياءً)؛ على أن تكونَ همزة الجمع هي 
همزة الواحديء ولكتهم أقاموا (أشياءً) التي همرَتها للتأنيثِ مقامَ (أشياء) التي 
وَزنُھا (أفعالٌ). 

واستدلالهُ في تجويز تصغير (أشياءً) على لفظها بأنّها صَارَتْ بَدَلا من 
(أفعال) بدَلالة تمم أضافوا العدة إليها وألحقوۂ الهاء فقالوا: ثلائة أشيا باءَ = 
ممالا تقوم بودلالة؛ لأن أمئلة القلَّةِ وأمثلةً الکشرۃ يشتركُنَ في ذلك ألا ترى 
أنهم يُضيفونَ العدہ إلى أبنية الکشرۃ إذا عَدِمَ بناءً القلةء فيقولون: (ثلاثة ششبوع)؛ 
وي دراهم)؟ ۱ 

وأما الا الهاء في قولنا: (ثلاثة أشياءَ)ء وإن كان (أشياءً) فلن“ 
الاد لااك تقول جک ارجا )نز OE a‏ شعراء) 
فتلحق الهاءً وإن کان لفظ الجمع مُوَنّنّاه وذلك لان الواحد نبي وصَديقٌ وشاع 
كما أن واحدَ (أشياء) شَيْءٌ فاي دلالةٍ في قوله: ٤ھ‏ كوا بدلا من (أفعال) 
تذکیژھم العدد المضاف إليها في قولهم: (ثلاثة أشياء)20؟! 

قال ابن الشجريٌ: وأقول: إن الذي يجورٌ أن یستدل به لِمَذهب الأخفش أن 
يقال" ما سیر سس سی تر بای لآ فون قفن 
بحذفِ لامه فصار (أفعاء) فك فشبهوه ب(أفعال). چم 


)١(‏ في النسخ الخطية: «لأن»» والتصويب من «أمالي ابن الشجري». 
(۲) انظر: «أمالي ابن الشجري»(۲/ ۲۰۷). 


0۰۸ وت مزا یلک راوتا مک اتی لایر لکیہ 
0۸ت ا 


وقول أبي علیٌ في (أشياء): «إِن أصلّها (أَفعِلَاءٌ) وحُذِفتٍ الهمزةٌ التي هي لام 
كما حُذِقّت من قولهم: سوايةٌ» وزم حذفها من (أفعلاء) لأمرين: أحدّهما: تَقاربُ 
الهمزتين وإن کانوا قد حَذفوا الهمزةً مفردة فجديرٌ إذا تكرّرّت أن یلزمَ الحذف»؛ 
يعني: أن الهمزتين في (أشياء) تقارّبنا حتَّى لم يكن بَينَهُما فاصلٌ إلا الألفَ مع 
خفائهاء فهيَّ كلا فاصلء وإذا كانوا قد حذفوا الهمزةً المفردة في (سواية)» فحَذْفٌ 
الهمزة التي وَلِيَتها مَمزةٌ أؤلى. 

فأمًّا مذهبٌ الخلیلِ وسيبويه في (أشياء) فإنّها اسم يراد به الجمعٌ؛ وكانَ 
القياس فيها (قَسَیْتاء) ليكون (فعَلاء) كطّزفاء وحَلضًاء”' فاستثقلوا تقارُبَ 
الهمزتين» فأخروا الأولى التي هي اللَّامُ إلى أوَّلِ الحرفيه فصارٌ (أَشْيّاء) وزنة 
(لفعاء)". 

قال أبوعليٌ: والدّلالة على أنّها اسم مفردٌ ماروي من تكسيرها على 
(اتقارق کاک ا( اغ( ا كان دايا 
فى الافراد“. 

قال ابن الشّجريٌ: وأقول: إِنَّ (أشياء) يتجاذبها أمران: الإفرادٌ والجممٌ؛ فالإفراذ 
في اللّفظٍ والجممٌ : في المعنى. ٠‏ كطَرْقَاء وحَلْفَاءَ وقَضْبَاء؛ هن في اللّفْظٍِ کصخراء 
وفي المعنى جمع طَرَّفَةٍ وقَصَبَةٍ وحَلِفَةٍ؛ بكسر لامها وفتجها على الخلاني. 


.)7 47 تقدم كلام أبي علي» وانظر: «التكملة» (ص:‎ )١( 

.)0957 /۳( انظر: «الكتاب» لسيبويه‎ )٢( 

)۳( في (س): «آفعًال»» وفي (ز): «أفعاء»» والمثبت من «أمالي ابن الشجري». 
)٤(‏ انظر: «التكملة» لأبي علي (ص: 47 7). 


سرو ریا اکاک 0.014 


ص9 َ۶ .و ۱ ۱ وچ کن 

وكذلك (أشياءً) لفظها لفظ الاسم المفرد من نحو (صَحراء)» وهيّ في 
المعنى جم (شيء)» ودليل ذلك ما ذكرَہُ أبو علي من قولهم في جَمعِهًا: (أشَاوَى) 
تصعاص و امیر آگاا تار اتات کاحل قير فتاهي كان ھا راتا 
قولهم: (جبیت الحَراجٌ چباوۃ). 


ET :‏ ےت ۱ 
ودليلٌ اخ وهو قولّهم في تحقيرها: (أَشَيَاءُ) كصّحيراء» ولو كانت جَمعًا 


افلا ومع رت نينا لف وا( 


ویدل على أنَّها في المعنى جممٌ إضافة العددِ إليها في قولهم: (ثلاثة أشياء)» 
ولو كانت اسمًا مفردًا لفظًا ومعتّی لم یجز إضافة العدد إليهاء ألا ترى أَنَهُ لا يجورٌ 


و 
(ثلاثة صحراء)20؟ 


وقد لخْص ابن يعيش هذا الكلامَ وزادَهُ تحقيقًا فقال في كتابه (شرح التّصریف 
المُلوكى»: وأمّا (أشياءً) فظاهرٌ اللفظ يقضي بكونها جمحَ (شيء)؛ لأن (فعْلاً) إذا 
کان مُعتل العين يجمَع في القلة على (أفعال)» نحوَ: بیتٍ وأبيات» وشیخ وأشياخ» 
إلا نهم رَأؤْها غيرٌ مَصروفة في حال التدكير نحو قوله: فلَاتَسکَلواعَنَ اش 4 فحینئز 
تت :ار اء الجماعة فھا: 


۰ ۔ 4 ¢ ۔ یا 0 
فذهبّ سیبویو''' والخليل إلى أن الهمزة للتأنيثِ» وأن الكلمة اسم مفردٌ يراد 


به الجمعء نحو القصباء والحلفاء والطرفاء في أنْها اسم للجمع لیس بتکسیں 


,)35١١-7١6 انظر: «أمالي ابن الشجري» (؟/‎ )١( 
.)۳۸۰ /٤( انظر: «الکتاب» لسيبويه‎ )٢( 


سر سوب و کے ای 0 3 7 م7 NY‏ وروت 9 
0۱١‏ وت ما ای اوی دمک ست ضا 
ےج سے۔-مہوسے و ا ف 


ومثلَهُ: جاملٌ”" وباقر"» ف(أشياء) فی الأصل: (شَيْئَاء) - وزئه (فَعْلاء) - مقلوبة 
إلى (لفعاء)ء كأنّهم فعلوا ذلك استثقالا لتقاربٍ الهمزتين» وإذا کانوا قد قلّبوا نحو 
(قِسِيّ) مع عدم التَقَلِء فمع التقَلِ أولىء فإذن الهمزةٌ الأولى في (أشياء) لامٌ والثانية 
زائدةٌ للتأنيث» ولذلك لا ينصرف. 

وذهب أبو الحسن إلى أن أصلها (أَشَْاء) على زنة (أفْعِكّاء)» فحُذفتِ الهمزةٌ 
الأولى تخفيفًا على حد حذفھا من (سُوْنّه سواية وسوائية”, ثُمٌ فتحتِ الياء لمجاورة 


ع 


الألف. 


وشذً عند جمعٌ (فَعْل) على (أفعلاء»» كما قالوا: شاعرٌ وشَعَراء وسَمْحٌ 
وصُمَحَهُ جمعوا فاعلاً وقَعْلاً على (فعَلاءَ)» کَأنَهُ استبعدَ القلبَ فلم بَحیلھا 
عليه“ ورآها غير مَصروفَةِ فلم يَحَوِلُها على (أفعال). 
وذهب الفرّاءُ إلى مثل مذهبه في نها (أفيلاء) إلا أنه استبعد جمع (قغل) 
على (أفعلاء). فادّعى 1 (شيكا) ہت من (شيٌع) کھین وهين» وکما!“ جمعوا 
هَينَا على (أفولاء) فقالوا: أهوناء» كذلك جمّعوا: (شيئًا) على (أَفْعِلاء)؛ لأنَّ أصلهُ 
(شےع) عنده. 
)١(‏ في النسخ الخطية: «حامل»ء والمثبت من «شرح الملوكي»» والجامل: القطيع من الجمال برعاته 
وأربابه. انظر: «القاموس المحيط» (مادة: جمل). 
)٢(‏ الباقر: اسم جمع لبقرة. انظر: «القاموس المحيط» (مادة: بقر). 
)۳( في (ز): «شؤية شواية ومشایةاء وفي (س): «ومساية)» والصواب المثبت» وانظر: «الكتاب» 
.)۳۷۹/٤(‏ 
)٤(‏ في النسخ الخطية: «عليها»؛ والمثبت من اشرح الملوكي». 
)٥(‏ في «شرح الملوكي": «فلما». 


سو رو ا ا ٥۱۱‏ 


وذهبَ الكسائئٌ إلى أن (أشياء) (أفعال) بمنزلة: أبياتِ ت وأشياخ» إلا تم َم 


جَمعوها على (أشياواتٍ) أشبهّتٌ ما واحده (فعْلاء) فلم تَنصَرف؛ ات 
امم و ا پور اف َّ) و(أحياءِ) 


والأظهرٌ مذهبٌ سيبويه والخليل؛ لقولهه(" في جمعه: أَشَاوَى» فجمعوا جمع 
الأسماءِ على حدّ صَحْرَاءَ وصَحَاری"' وكان القياس (أَمَایَا'' بالياء؛ لظهورها 
في (أشياء)» لكنّهم أبدلوها واوا شاذَاء كما قالوا: (جبيثٌ الخراجٌ جباوةً)» وقالوا: 
(رجاء بن حَيْوةَ) e‏ وأصلهما: حَية وحََيَان9. 

ف(أشاوّى) عند سيبويه لَقَاعَى؛ وهو عند أبي الحسن (أفاعل)» كأنَّهُ 
لَمَاجِمعَ (أفهلاء ہے تا #الفى ودلا ا 
حذقهما من (القاصِعَاء) حيث قالوا: قَوَاصِعُ؛ فصارٌ (أشاوي)*» ثم قَلِبَ 
کا نت (مداري). 


2 


وممًا يويد كوه مفردًا أنهم قد قالوا ذ في التصغير: (ااغ فو على لفكي 
كما قالوا في قَصبَاء: قَصَيْباء وفي طرفاء: طر شا ولو كان (أقؤلاة) کا اظن أبو 


)١(‏ في النسخ الخطية: «كقولهم»؛ والمثبت من «شرح الملوكي». 

(۲) في النسخ الخطية: «صحار»» والمثبت من «شرح الملوكي». 

(*) في النسخ الخطية: «أشيايا»» والمثبت من «شرح الملوكي». 

(٤٤‏ في النسخ الخطية: «حيياء»» والمثبت من (شرح الملوكي». 

)٥(‏ في «شرح الملوكي»: «أشاوي»؛ وقال محققه د. فخر الدين قباوة: والصواب ١‏ أشایئ)ء ثم قلبت 
الیاء واواً وأبدلت الهمزة یا٤‏ شذوذا. وهذا قول الجوهري» وقد ردَّه الفيروزابادي في «القاموس 
المحيط» ا 


۲م وش ایا امس اتا ده تمالا یلو ینا 


الحسن والفراء» لرد"“ في التحقير إلى واحده فقالوا: شُیَيعات؛ لأن (أفهلاء) من 
أبن الکٹرق فير إلى واحیہ في التّحقبرء كما ترڈ (أنصباء) في التُحقير إلی تُضَیباتِ: 
وشعراء إلى شُوَيْعِرونَ. 

070ر اف الس عن ضع اا فال اک رت تقول ا 
فاعلم» فيدَعونها على لفظها. 

فقلتٌ: لم لارُدّت إلى واحدهاء كما ردُوا (شعَراءً) إلى واحدو؟ فلم يأتٍِ 


وأمّا ما ذهب إليه الفرَاءٌ من أن أصل (شيء): (شيّى) بالتّشديدِ فهو جيدٌ لو أن 


2 


عليه دليلا. 


جو ہے 


وأمًّا اعتلال الكساء ثي في منع الصّرفِ مع كونه عندَةُ (أفعالا) ففيه تعشّفٌ 
فلايْصارٌ إليه ماود عنه مندوحة» وإذا جار أن يکود (علاء) كمَضْبَاء وطرفاء. 
تا وا غل وا د وت فيه تكلّتٌ سوى القَلبٍء وهو كثيرٌ في الكلام؛ 
فاعرفه انتهى”) 

قوله: (على أنَّ آصله س كهيّنء أو شَّبِيْءٌ کصدبق): 

قال أبو حيّان: فعَلّی الأوّلٍ اجتمعَ همزتان لامُ الكلمَةٍ وهمرّةٌ النَأَنثِ فقلیّت 
الهَمرَّةٌ التي هي الام لانكسار ما قبلّهاء ثم حَذِقَت الیاء التي هي عينٌ الكلمَة 
استخفافاء فآل وَزتھا إلى أفلاء. 


)١(‏ في النسخ الخطية: «وأكثرٌ الود بدل «والفراء لردّ»؛ وهو تحريف» والمثبت من شرح الملوكي». 


(۲) انظر: اشرح الملوكي» لابن يعيش (ص: ۳۷۱۔ ۳۸۰). 


ملاک ۳ 


تھے ۔ 2 0 2 7 ¢ ےے 
وعلى الثانى: حُذقت الهَمرَةٌ الأولى» وفحت یا المد لِكَونٍ ما بعدّها ألماء فال 
زتها إلى أَفيّاء”"©. 


ہے 
الحا ٹ7ت 0 کے و ےمم 


۳ 2 7 راي رصا م 4 ےو 
قوله: «روى انه لما نزلت 0 لله لتايس جج السیتِ ۹۴ء قال سراقة بن مالك...» 


کے 


گے و ۔ © و 4 e‏ “ا ا و 
اخرجه ابن جرير عن أبي هريرة؛ ن فيه أن الا عكاشة بن محصن 


.)517- ٦١٤ /۸( انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان‎ )١( 

)۲"( رواه الطبري في «تفسيره» (۱۹/۹) من طريق الحسين بن واقد عن محمد بن زياد: سمعت أبا 
هريرة رضي الله عنه يقول: خطبنا رسول الله ب فقال: «يا أيها الناس» كتب عليكم الحج»» فقام 
محصن الأسدي فقال: أفي کل عام يا رسول الله؟ فقال: «أمَا إني لو قلت: نعم» لوجبت» ولو وجبت 
ثم تركتم لضللتم» اسكتوا عني ما سكت عنكم» فإنما هلك مَن كان قبلكم بكثرة سؤالهم واختلافهم 
على أنبيائهم» فأنزل الله: 8 یکا اریت اموا لَامسَلواعَنْ أَشَيَآهَ 4 الآية. 
ثم أعقبه من طريق آخر عن الحسين بن واقد» وفيه: فقام عكاشة بن محصن الأسدي. 
وأخرج الطبري في «تفسيره» (۱۸/۹) من طريق أبي إسحاق الهجري عن ابن عياض عن أبي 
هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله َة «إن الله كتب عليكم الحج» فقال رجل: كل عام يا 
رسول الله؟ فأعرض عنه حتى أعاد مرتين أو ثلاثاء فقال: من السائل؟) فقيل: فلانء فقال: «والذي 
نفسي بيده لو قلت: نعم» لوجبت» ولو وجبت ما أطقتموه» ولو تركتموه لكفرتم»» فأنزل الله تعالى 
هذه الآية: « تاا لیے حَاممُوا لا لوان اشيا 4. 
وأخرج الطبري أيضًا في «تفسيره» (4/ ۱۹ - )٠٢‏ من طريق معاوية بن يحيى عن صفوان بن عمرو 
عن سليم بن عامر عن أبي أمامة أنه سمعه يقول: قام رسول الله ية في الناس وقال: «كتب عليكم 
الحج) فقام رجل من الأعراب...» فذكر الحديث» وفيه: فقال: «ويحك! ماذا يُؤمنك أن أقول نعم؟ 
والله لو قلتُ: نعم» لوجبت: ولو وجبت لكفرتم». 
ورواه مسلم (۱۳۳۷) من طريق الربيع بن مسلم عن محمد بن زياد عن أبي هريرة: خطبنا 
رسول الله بء فقال: «أيها الناس» فرض الله عليكم الحج فحجوا» فقال رجل: أفي کل عام يا 
رسول الله؟ فسكت حتى قالها ثلاثأء فقال: الو قلت: نعم» لوجبت ولما استطعتم» ثم قال: «ذروني = 


es.‏ مت یس بت 


» ۔ 1 4 ا 7 70 
قوله: (اوعن ابن عباس أنه عليه الصَّلاةٌ والسّلامُ كان يخطبٌ ذات یوم.. ( 


أخرجّه البُخاري نحوه» وهو بهذا اللفظ من حَديث أبي هُريرة أخرجه 
الفريابي في (اتفسیرہ)'''. 
ما تركتكم فإنما هلك من كان قبلكم بكثرة سؤالهم واختلافهم على أنبيائهم» وإذا أمرتكم بشيء 
فأتوا منه ما استطعتم» وإذا نهيتكم عن شيء فدعوه». وليس فيه ذكر النزول. 
)01 رواه البخاري (5777) عن ابن عباس رضي الله عنهماء قال: كان قومٌيسألون رسول الله از 
ےرا فقول ار کو ابي ؟ ويقول الرجل تقل اف أن اض ازل الات هله اة 


ہےےھ کے نے 


٭ يكبا أل ميو لا لوعن أشَيَآء ان تد لَك سكم 4 [المائدة: ]٠١‏ حتى فرغ من الاَية 
كلها . 

وروی البخاري (1۳۹۲)» ومسلم (1717/77209) من طريق قتادة عن أنس رضي الله عنه قال: 
سألوا رسول الله ية حتى أحفوه المسألة» فغضب فصعد المنبر» فقال: «لا تسألوني اليوم 
عن شيء إلا بينته لکم) فجعلت أنظر يميناً وشمال» فإذا كل رجل لاف رأسه في ثوبه یبکی؛ 
فإذارجل كان إذا لاحى الرجال يدعى لغير أبيه؛ فقال: يا رسول الله من أبي؟ قال: «حذافة». 


ہے 7 
یت 0 232 


الحديث»وفي آخره : وكان قتادة يذكر عند هذا الحديث هذه الآية: 9 يكام ليت اموا كرا 
عن شیا إن بد لم سکم 4. 

وفي رواية للبخاري (۹۳))ء ومسلم )۱۳١٣ /۲۳٣۹(‏ من طريق الزهري عن أنس رضي الله عنه: أن 
السائل عن أبيه هو عبد الله بن حذافة» وزاد مسلم: قال ابن شهاب: أخبرني عبيد الله بن عبد الله بن 
عتبة» قال: قالت أم عبد الله بن حذافة» لعبد الله بن حذافة: ما سمعت بابن قط أعق منك؟ أأمنت أن 
تکون أمك قد قارفت بعض ما تقارف نساء أهل الجاھلیة فتفضحها على أعين الناس؟ قال عبد الله 
بن حذافة: والله لو ألحقني بعبد أسود للحقته. 

وأخرجه الفريابي وابن جرير وابن مردويه عن أبي هريرة» كما في «الدر المنثور» للمصنف 
(۰0/۳(. 


ور لان ٥ء"‏ 


قوله: (الضُمیر للمَسألة»؛ أي: راجمٌ إلى المصدر لا إلى المفعولٍ لیحتاج إلى 
تَعِدِيته ب(عن). 

oU‏ ساد اط اس ستات وقد هد بت 
بَعض المُفسّرينَ؛ أي: قد سأل أمثالها؛ أي: أمثالّ هذه المَسألة» أو أمثالٌ هذه 
السّوالات. 

الراغبٌ: لهَدْسَأَلَهَا 4 يَحْتَمِل وجهين: 

أَحدُہُما: أنه استخبارٌ إشارة إلى نحو قول أصحاب البقرة حيث سَأَلوا 
عن أوصافهاء فعَلى هذا لا فرق بين قَولِه: #مَدْسَألَهَا ) وبين قوله: قد سال 
عنها . 

والثاني: أنه استعطاءٌ إشارة إلى نحو المُستنزلينَ للمّائدة من عيسىء والسَّائلِينَ 
من صالح التَاقةء فعَلَّى هذا لايَصِحٌ أن يُقال: سَأَلَ عَنْها. 

الطَّيبٌ: اعلَمْ أن الطْلبَ والشُوالَ والاستخبارٌ والاستفهامَ والاستعلاءَ اَلفاظ 
متقاربة وم رتّبٌ بَعضُها على بعض. فالطّلبُ أعمُها لاله قد يقال فيما تساه من عير ك 
ا ا ل ترعت 
ولیس کل طلب سُوَانًا. 

والمُال يقال في الاستعطاء فيقال: سَللّه كذاء ویقال في الاستخبار فيقال: 
سالته عن کذاء وأمّا الاستخباژ فاستّدعاءٌ الخبر» وذلك أخصض من السوال» فک 
اسار الوا ل نول اسان 


.)47 4 /۸( انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان‎ )١( 


(۲) انظر: «تفسير الراغب» .))٦٤ /٥(‏ 


والاستفهامٌ طلب الإفهام, زس امون فان 0 قولّه ا 51 
ت نايس 4 استخبارٌ ولیس باسؾفھام وکل استفهام استخبانٌ ولیس کل استخبار 
استفهامًا. 

والاستعلامٌ طَلبُ العلمء فهر حص من الاستفهام؛ إذ ليس کل ما 
ای سر 7 ہو ری رر وم : ر اك 5 
يفم يعلم» بل قد يظن ويخمّنء وكل استعلام استفهامٌ» ولیس كل استفهام 
استعلامً'. 

قوله: «وليس صِفَةً لق 4ء فإنَّ ظرف الرّمانِ لا یکونُ صِفَةً للجثة»: 

قال أبو حیّان: هذا إنّما هو في ظرفِ الّمانِ المُجِرَّدِ من الوّصنيء أمّا إذا وُصِفَ 
فإلّه يكون» و(قبل) و(بعد) وَصفانِ في الأصلء فإذا قلت: (جاءَ زیڈ قبل عَمرو) 
فالمّعنى: جاءً في رَّمانٍ قبل زمانٍ مَجيئه؛ أي: مُتقدّم عليه ولذا صح وقوعه صلة 
للمّوصولء ولو لم يُلحَظ فيه الصف وكانَ ظرف زَّمانٍ مُجِرّدًا لم يَجُز أن يقمَ صِلَهَ 
قال تعالى: طول من ملكي 4 ولا يجورٌ: والذين اليوة”". 


سے ہمہ کے ی‫ 1 کان ہو ور ے سے 
سَاببتر ولا وصيلة و ولا حام ولي ذبن كفروا يرود عل 


ر لاام رڈ وإنکار لِمَا ابتدعَه 
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خمسة أبطن آخڑھا ذکڑ بَحَروا أذئها - 


0 يلها فلا ترك :ولا تخلت: 


.)577 /٥٥( وهو من كلام الراغب كما في «تفسيره»‎ ۷ /٥( انظر: افتوح الغيب» للطيبي‎ )١( 
.)577- ٦٢٤ /۸( انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان‎ )۲( 


وكان الرّجِل منهم یقول: إن شفِيتٌ فناقتي سَايِبَةٌ ويجعلّها كالبَحيرَةٍ في تحريم 
الانتفاع بها. 

وإذا وَلدّت الشَّاةٌ أنثى فهيّ لهم» وإِنْ وَلّدّت ذكرًا فهر لآلِهَتهم؛ وإن وَلَدَنْهُما 
وَصلَّت الأنثى أخاها فلا يُدْبَحُ لها الذّكرٌ. 

وإذا ننجت مِن صلب القحل عَسْرَة أبطْنِ حرّمُوا ظهرَة ولم یمتَمُوہ من ماع ولا 
مَرعَی؛ وقالوا: قد حَمَىَ ظهرّه. 

ومعنى #مَاجَعَلَ 4: ما شَرَعَ ووضم ولذلك تَعدَّى إلى مَفعولٍ وَاحِدٍ وهو 
البَحيرَةٌ ومن مزيدة. 

وکن ادن كرو مرو عل أَطوالْكَذِبَ 4 بتحریم ذلك ونِسبَته إليه. 

كرف لَايمَقِوْنَ 4؛ أي: الحلال من الحرام» والمبيح من المحرّم أو الآمرء 
ولکنھم يُقلّدونَ کبارهم» وفيه: أن منهم مَن 17 بطلان ذلك» ولکن مَنعَهُم حب 
الرياسَةِ وتقليد الاباءٍ أن یَعترفوا به. 

قوله: اليِجت)''': بالبناء للمفعول. 

قوله: (ومعنی لإمَاجَمَلَ 4: ما شَرّعَ...) إلى آخره. 

قال أبو حیّان: لم یذگر التحويون في تعاني جعل: شرّع» فالأولی جَعلّھا بمَعنى 
صمير» والمفعولٌ الثاني مَحذوفٌ؛ أي: ما صيّرٌ الله بحيرةً مَشْرِوعَةً بل هي من شرع 


(۲ 


غير الله 
)٠١4(‏ ۔ #وَإِدًا قِبلَ کے تس الو مآ انز الله وإِلَ الرَسُولِ الوا حَسَہتا ما وجا 
رص 0 ا eS on e‏ 

علد ءاب اء نا أولؤ کان ءاباۋهم لایع مون شیکا ولایہتدونَ ©. 


هو ص 


اللہ وإ 


)١(‏ في النسخ الخطية: الَتَحَبَّ»؛ وهو تحريف» والصواب المثبت. 
(۲) انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان (۸/ .)٦٢۲٤۷‏ 


Are le ENCE 
ا ت‎ ۸ 


#وإدًا قیل هم تعالوا إلى ما آئزل اللہ وإ الرَسُولِ قالوا حسبتا ما وجدنا عليَه 


َب 4 بيان لقصور عَقلهم وانهماكهم في التَّقليدء وأ لا سند لهم سِواهُ. 


سے 
۰ 


لوو كان بوهم لَايعلَمُونَ سيا وَلَايہَتَدُودَ 4 الوا للحَالِء وَالهَمِرَةٌ دخلت 
عَلیھا لإنكارٍ الفعل على هذه الحالِ؛ أي: أَحْسَبُهُم ما وَجَدُوا عليه آباءَهُم ولو کانوا 
هاه ا والمعنی: أن الاقتداءَ إنّما يصح بمَن عَلِمَ أنه عالِم مُھتدٍء وذلك لا 
يُعرَفٌ إلا بالحْجَة فلا يكفي التقليد. 


قوله: «الواو للحال»: 


قال الشيخ سعد الدّين: ال مخشري بجعا الواوّفي مثلٍ هذا المّوضع 
اا م أن ها دخات الوا لس خالا نين ج المي بل ما ا 
(لو)؛ أي: ولو كان الحال أن آباءَهُم لايَعلمونَ» وبعضُھُم على أنّها للعطفِ 
و 

)۱٠١(‏ - ل یناما اي ماع نکم ایض رگم من صل إا 
مجعم یع افی تم یما تم تَصَمَلُونَ 4. 

چا ہے ہےےے۔ ومس 204 ع م و 2 و 

9 با الذي ءامئوأعليک نشك 4 أي: احمّظوها والرَمُوا إصلاجھا'” والجارٌ 

مع المجرور جيل اسمّا ل۔(الزموا) ولذلك تصب نفک . 


.)۷۱۲ /۲( انظر: «الكشاف» للزمخشري‎ )١( 
.)/۲۲۲٢( انظر: «حاشية التفتازاني»‎ )۲( 


(۳) في (خ) و(ت): «والزموا صلاحها"». 


شرو ړا اک 1ه 


وقری بالرفع''' على الابتداء. 
طلایَشْرکم کن صدا َهْتَرَيَشْرَ 4: لا بَضرّکُے الصَلَالُ إذا كنتم مُهتَدِينَ ومن 
الاهتداءٍ أن يُنكر المُنْكَرَ حَسْبَ طاقتِه كما قال عليه السّلام: «مَن رأى منكم 
مُنكرًا واستطاع أن يَغْيَرّه بِيَدِه فليعْيّرَه بِيَدِه فإن لم يَستطع فبلسانه» وإن لم 
والآية َرَت لما كان المؤمنونٌ يَتحسّرونَ على الكَمَرةٍ ويَتمنّونَ إيماتهم. 
وقيل: كان الرّجِلٌ إذا أُسلمَ قالوا له: سَفْهْتٌ آباءك فتّرلَت2©. 
وللایضرگم 4: یحتول الرَّفمَ على أنه تاتف ويؤيّدُه أن قُرئ: (لايَضِي رٌكم) ٣ء‏ 
والجزمَ على الجواب أو التهي؛ لكنّه ضمَّتٍ الرَاءُ إتباعًا لضمَّة الضَّادٍ المنقولَة إليها 
من الدَّاءِ المُدعَمَة وتنصرة قراءةٌ مَن قرأً: (لا يَضرّكم) بالفتح*» و: (لا يض يَضْرْكم) 
بكسر الضادِ وضّمّها من ضَارَة يَضِيرهُ ويَضورٌه*. 
إل الہ و ع جف جیا سکم ب بما تم تَمَنُونَ 4 وعد ووّعية للفریقَيَن 


7ی م 


قوله: « «مَن رای منكم مُنکرا .. الحدیث. 


)١(‏ انظر: «الكامل» للهذلي (ص: ٥۵۳)ء‏ و«الكشاف» (۲/٣۷۱))ء‏ عن نافع وهي خلاف المشهور 
عنه» فقد اتفق القراء العشرة على القراءة بالنصب فيها في المشهور عنهم. 

(۲) رواه الطبري في اتفسيره» (4/ "57 - 5 5) عن ابن زيد. 

(۳) انظر: «تفسير الراغب» )51/١/6(‏ دون نسبة» و«الكشاف» (۲/ »)۷٠١‏ عن أبي حيوة. 

)٤(‏ لم أجدها. 

)0( القراءتان في «المختصر في شواذ القراءات» (ص: )١‏ واالبحر؛ (۸/ 0 الضم عن 
والكسر عن النخعي ويحيى. 


0۰ 1 کے اع اما موا پا لے د اتا دای اتا 


)۱۰١(‏ ۔ مانا لی ءامنا کہدۂ ہیک إِدا حَصَرَ سکم الموت 
رص ہے 2 وڪ هس © ہہےم و صے سے € 
انان ڏوا دل نکم أو َاحَرَانِ من غبرک ان نتم صي في الارض فاصبتکم م فة المون 


72 ارتے ر حا ہم 


تحيسوتهما مرا بعد الصلوٰة يمان اله لله إنا ہےر ری پو ما وکو کان دافن ولا نکر 


حين سرت 


سوہ 


ہے مھرہ و مج 


ف اموا شاد 


دبک 44 أ فيما ارت شَهادَة اک والمراد 
بالشهادة: الاشھاڈ وإضافتها إلى الف لين الاتساع. 


وقرئ: (شهادَةً) بالتصب اتوي © على: لَيِقم. 
ساوت ور و وق A‏ کی را ہے ری ا E‏ ہی شی نے نے 
ادا حَضَرَلَعَدَکہْالَمَوْتُ 4: إذا شارَقه وظھرث أمارَانه» وهو ظرفٌ للشَّهادَةٍ. 


اوس يد € بَندل مته وقي إبداله تيب على أن الوصية مما يبعي أن لا 
يتهاوَنَ فيه» أو ظرف #حَصَرَ #. 
اتان فاعل #سَبَْدَةُ 4 ويجورٌ أن يكو حَبِرَّها على حذفِ المُضافٍ. 
وَاعَدَلِ نكم 4؛ أي: من أقاربكم أو من المسلمين» وهما صِمَتَانٍ لاان ۹. 
او ءَاخرانِ من عبرم 4 عطفت على شان ومن فسَّرٌ الغيرٌ بأهل الذمّةِ جعلّة 
مَنسونحاء فإن شهادتّهُ على المُسلم لا تُسمَعٌ إجما يا 


(١)‏ رواه مسلم )٦4(‏ من حديث أبي سعيد الخدري رضي الله عنه. 
)٢(‏ انظر: «المختصر في شواذ القراءات» (ص: )4١‏ عن الشعبي والأشهب العقيلى» وهى فی 
(المحتسب) (۱/ )7١١‏ عن الأعرج» واالبحر؛ (۸/ )٤١١‏ عن الحسن والأعرج والسلمي 


وأبي حيوة. 


إن نت صَرَيحُ في ال 4؛ أي: سافَتُم فيها فَاصَّبَتکم مُصِيبَة الو 


طسو تھا : تی تقفوتهما وتصبروتهماء صِفَة لظءَاحَرَانِ 4ء والشرط بجوابه 
المحذوف المدلول عليه بقوله: أو ءَاکرآنِ مِنْعَبركة 4 اعتراض فائدَثّه: الدلالة على 
نه یتبغی أن يشهد اثنانِ هنكم فإن تعد كما في المّفر فمن غی رگم أو استثنافٌ کان 
قيل : كيف نعمّل إن ارتَبمًا بالشَّاهِدَينِ؟ فقال : ٭کبسُوتَهَما #*. 

مِنْبَعَدِ ألصَّلَدة4: صلاة العصر؛ لأنّه وقتُ اجتماع التاس وتصادم مَلائکة 
اليل وتلانگة الها وقیل: أيّ صلاقٍ كانت: 


ن با ا وأرتبْتُرُ إن ارتابَ الوارث منكم: 3ک ذشتری يو تنا € مقس : 
عليه ونار تر 4 اعتراض يفيك اختصاص الق بحال الارتیابء والمعنی: لا 


تُستبدل بالقسم أو بالله عَرَضًا من الڈُنیا؛ أي: لا نلف بالل كاذًا لطمع. 


نكا 4: ولو كان المُقسَمٌ له يا مناه وجوابه أيضًا مَحذوفٌ؛ أي: لا 


ع 
؟ شا هس 


##ولا نٹ شہندة ال ٭؛ أي : الشَّهادَةٌ التي أمرنا بإقامتها. 


وعن الشٌعبىٌ أنه وقفَ على (كَهادَ) ثم 
القَسَّم وتعويض حَرفٍ الاستفھام من" وروي عنه بغیره"؛ كقولهم: ألله لأفعان. 


ابتذاً: (الله) الد على حذفِ حرف 


)١(‏ أي: بالمد في همزة الاستفهام التي هي عوض من حرف القسم. انظر: «البحر» (۸/ ٤٥٥)ء‏ وانظر 
القراءة أيضاً في «المحتسب» (۱/ ۲۲). 


(۲( أي: (شهادة ألله). انظر: «المحتسب»(١/‏ ۱ء وذکر عنه ابن جني أيضا وجهين آخرين: (شهادة آلله) = 


o۲۲‏ اف ما( ای کم ایت ومک خان ا تیالو سنا 


وقرئ: (لولاثمين) بحذفِ الهمرَّةٍ وإلقاء حركتها على اللام وإدغام النونٍ 
فيها” 0 
قوله: «على: لیْقِم): 


قال أبو حيّان: هذا مخالف لقول النحاة: لايجورٌ حذف الفعل فابقاء 


و 
ع 
و ا جیب به 


ع 


فاعله إلا إن أشعرٌ بالفعل ما قبلّه كقولِه تعالى : سخ ...# الآيةء أ 
نفيٌ أو اسيفهاءٌ» وليت الآية واحِدًا من الثلاثة فالذي عندي تَخریجُھا على 


و جھین . 


أحدّهما: أن تکونَ (شهادةً) منصوبة على المصدّرٍ الثائب منابَ فعل الأمر؛ 
وطآنْمَانِ» مُرتفعٌ به» والتقدیر: ليشهَد”" بینگم اثنانء فیکون من باب (صَرْبًا زيدًا) 
إلا أنَّ الفاعل في (ضَربًا) مُسَدٌ إلى ضمير المخاطب لن معناه: اضربء وهذا 
مُستَدٌ إلى الظَّاهرٍ لأن مَعناه: ليشهدٌ. 

لثّاني: أن يكونَ مَصِدّرًا لا بمَعنى الأمر» بل خبرًا ناب منابٌ الفعل في الخبر 
وإن كان ذلك قلیلا كقوله: 


= بالتنوين بعده المد و: (شهادة ألله) بالتنوين بعده القصر. وقال: فهذه أربعة أوجه رُويت عن 
الشعبي» وتابعه على (شهادة أش) السلمي ويحيى وإبراهيم وسعيد بن جبير ويحيى بن يعمر 
والحسن والكلبي. 
)١(‏ انظر: «المختصر في شواذ القراءات» (ص: )5١‏ عن ابن محيصن. 
(۲) في النسخ الخطية: «يشهد»؛ والمثبت من «البحر المحيط». 


شور لا o‏ 


وقوفا بہا صَحْبِي عل مَطِيّے''' 
فارتفاعٌ (صَحبي) وانتصابُ (مَطِيَّهم) بقوله: وقوفًاء فإنه دل من اللفظ بالفعل 
في الخبرہ والتقديرٌ: وقفَ صَحبي علي مَطيّهم» والتّقديرٌ في الآية: يَشْهَدُ إذا حضرٌ 
أحدّكّم الموت اثنان انتھی'' 
استحی کی الین تق 
الین 4. 


سے سے می 


سے رر 


کتحریف فشاھدانِ آخرانِ 7 مَانِ مَقَامَهُما من تا انت خی 
عَلَيْهمْ4: من الذينَ جنِيَ عليهم وهم الورئة 


وقراً حفص : : اسحا 1 على البناء للفاعل "'. وھو اون 4# 


اون *: الأحقان بالشهادَة لقرايتهما ومَعرِفَيِھماء وكدت ا 


)١(‏ صدر بيت لامرؤ القیس وعجزہ: 
يقولون لا تملك أسى وتجمٗل 
انظر: «ديوان امرؤ القیس) (ص: .)٤٢‏ ۱ 
(۲) انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان (۸/ .)55١- ٥٤٤‏ 
(۳) والباقون على البناء للمجهول. انظر: «السبعة» (ص: »)۲٤۸‏ و«التيسير» (ص: .)٠١١‏ 
)٤(‏ قوله: «وهو خبر محذوف...الخ»؛ أي: على قراءة المجهول؛ لأنْ الكلام فيهاء والقراءة الأخرى 
وقعت فيما بين الکلام عليها. انظر: «حاشية الشهاب» (۳/ ۲۹۵). 


یر ھا يا رح لے یا ای ا د 
٤م‏ وش مایا لاک راوتا رک کات یہ لے زم دا لسوت 
2ن ل ا مل سیت 7 00یا ا نات ان ور شم انس 


ع e‏ کے 2 ۰ 5 3 ر 5 فى ء 
اي: هما الاولیّان: أو خبر (اخران) أو مبتدأ خبرہ اخرانِ گ۱ أو بدل منهماء أو من 


و ۶ سر و و ع 2 7 ع 2 
وقرأحمرَّة ویَعقوبً وأبو بكر عن عاصم: #الأَوَلِينَ4” على أنه صفة 
لَب 4 أو بدلٌ منة؛ أي: من الأَوَّلِينَ الذين استٌّحِقٌ عليهم. 


َي کہ 


وقرئ: : (الاولین) على التشنة”) وانتصابه على امج 
و. : (الأوّلان) 7 وإعرابه إعرات باون € . 

ج وجي ےے کر مد ع ر2 0£ 1 ے> 
یمان پال ندا حى من كہندَتهمَا 4: أصدّق منها وأولی بأن تقبل. 
#ومًا أعَتَدَيْنَآ : وما تَجَاوَّرْنًا فيها الح َالدا لَںَ الطَِلِمبنَ 4: الواضعينَ 

الباطِل موضِع الحقٌ» أو: الظَالِمينَ أَنفْسَهم إن اعَدَينا. 
ومعنى الآيتين: أن التق ]ذا أرادَ الوّصيّة / ينبغي أن یُشهد عَدلَيْنْ سن 
ا اي پت 


8ی كران جرال ون سروس ال ادوقع وز وا کات ااتعاغلى ودر 
١ص‏ ٰ9 و 227س 
آخرانِ من أولياءٍ الميّتِ. 


والحكمٌ مسو إن كان الائنانِ شاهدَیْنء فإِلّه لا یحلِفٌُ الشَّاهدُ ولا بُعارَضُض 


7 بیٔمین الوارث» وثابت إن کانا وَصیین. 


.)۲٥٢ /۲( والتیسیر» (ص: ١۱۰))ء و«النشر»‎ »)۲٤۸ انظر: «السبعة» (ص:‎ )١( 

(۲) انظر: «الكشاف» (۷۲۰/۲) دون نسبة» و«المحرر الوجیز» (۲/ )۲٥٢‏ عن ابن سيرين. 

(۳) انظر: «معانى القرآن» »)75/١(‏ و«المختصر في شواذ القرآن» (ص: .)5١‏ «الكشاف» 
(۲/ ۰ء ءعن الحسن. 


0ئ 00 


ورَدُ الیمینِ إلى الوركة ما لظھورِ خِيانَةِ الوَصِيّينْ؛ فان صدیتّ الوَصِيٌ بالِيَمِينِ 
لآماّته» أو لتغيير الدّعوى إذ رُوِي آن تَميمًا الدَّارِيّ وعَدِيٌ بن بَدّاءِ خرجًا إلى 
الشام للتجارة وكانا حينئذٍ تصرانيّين» ومّعهما بُدَيل مولى عمرو بن العاص وکا 
ُسلِمَّاء فلم قدِمُوا الشَّامَ مَرِضَ بُدَيل فدوّنَ ما معَهُ في صَحيفَةٍ وطرحها في متاعه 


ولم يُخبرهُما به وأَوْصّى إليهما بأن يَدفَعا متاعه إلى هله ومات فَفتَّسَاهُ وأخدًا منة 


إناءٌ من فِضَّةٍ فيه ثلاث مثة مثقال مَنقو شا بالذّهبٍ فعيّباه فأصاب أهلّه الصَّحيمَة 


فطالبُوهُما بالاناءِ فجَحداء فترافعوا إلى رسول الله فنزلت * يكام اي اموا € الآية 
يي پیم وا 
في أيديهما فآتاهم بنو سهم في ذلك فقالا: قد ا زناه فنه:ولكن لم يكن لنا 

٦ 2‏ أن ر 0 بهء یت ت الله سے «9 إن عر فقامَ عمرو بن 
]72 ہم" 
قوله: «من الذينَ جُنِيَ عَلَيهم): 

سے ہس يشير إلى أن استحقاقٌ الإثم عليهم كنايةٌ عن هذا المَعنی: 
7 9ی ا الات أن تنيت 0۰ 
يلي أن يُنسب إليه الإثمُء فاستحق الإثمَ في مَعنی: ارتكبّه وجّناہہ فالذين استّحقٌ عليهم 
الإثم؛ أي: جُنِىَ عليهم وارتكِبَ الذنبٌ بالقياس إليهم هم الورثة”. 


قوله: (ومّعنی الآيتين: أنَّ المُحتضر . . إلى آخره. 


)١(‏ انظر: «حاشية التفتازاني» (۲۲۲/ ب). 


قال الطيبيٌ: هذا تَلخيصٌ المَعنى» وهو في غاية من الجودة. 

قال: واعلم أن هذه الآيةً من أشكل ما فی القَرآنِ من الاعراب: قالّه 
الزجاح”". 

3 نے ۰ : ۹)۷ 9 

وقال الواحدي: روي عن عمرّ رضىّ الله عنه: هذه الایة اعضل ما فی هذه 
الور ومن الأحكاه”". 

قال الإمام: اتف المُفْسّرونَ على أن هذه الآية فى غاية الصعوبَة إعرابًا 
ونظم کی 

قوله: «روي: أن ميا الدَارِيٌ وعَدِي بن بدَاء ڪرجا إلى الشام, ٠‏ الحديث. 


أخرجّه البُخاري وأبو داود والترمذِي ءَ عن ابن عباس“ 


.)۲٦٢ /۲( انظر: «معاني القرآن» للزجاج‎ )١( 

.)٥۸۳ /۷( انظر: «التفسير البسيط» للواحدي‎ )٢( 

(9) انظر: «تفسير الرازي» (۱۲/ ٤٥٥)ء‏ و«فتوح الغيب» للطيبي .2)20١9- 518 /٥(‏ وعنه نقل 
المصنف ما سبق. 

(4) في النسخ الخطية: «وعَدِيٌ بنَ زيد أخرجًا»» والصواب المثبت. 

)٥(‏ رواه بشيء من الاختصار البخاري (۲۷۸۰)ء وأبو داود (٣٣٦۳)ء‏ والترمذي )۳۰٣٣(‏ عن 
عباس قال: حرج رجل من بني سهم مع تميم الدَّاريٌّ وعَديٌ بن بَدَّاء فمات السّهمِيٌ بأرض لیس 
بها مسلم» فلما قدِما بترکته» فقدوا جام فضّة مُحَرّصاً بالذهب. فاحلفھما رسولٌ اللہ بلك ثم وُجِدَ 
الجام بمكة؛ فقالوا: اشتريناه من تميم وعَدِيّ» فقام رجلان ين أولياء السّهميٌ فحلفا: لشھادثا أن 
من شهادتهما وإن الجامَ ِصاحبھم قال: فنزلت فيهم: ل يكأءهاالذينَامنوأسبدَهبيِيي دا حر دک 
اوت € [المائدة: .]١١‏ ورواه الترمذي )۳٣٣۹(‏ من حديث تمیم الداري رضي الله عنه مع بعض 
الاختلاف. وقال: حديث غریب؛ وليس إسناده بصحيح. 


2ئ 0۷ 


و ر رن TG‏ ر به >> گے کے وم ہے 


منافوا أن ترد ام بعَدَأَيَِہِمَ 


-١ :۹-۱۰۸(‏ ٭ ذلك دق أن يأنوا لهند عل وجهها 
ہےے شر همي ر«*د مس 50 جر عر مہ ہے ہے ل سا ہم۔ سے سوام جوم لير واس سے ہر 4ر چٹ . سر 
أنهو اة واسمعوا وال لا یہی الْقَوم الْفَِوِينَ ل ہوم مم الله الرسل یول مادا کم 
ر سے چ ص ر و 2ح زرو 4 


قالوا لا عام لنا اك أت عل م الغيوب 


ےط 


ذلك )؛ أي: الحكمٌ الذي تقدَّمَ أو تحليف الشَّاهِدٍ فاآدق أن يأنوأ يلهد عَلَ 
وهآ 4 على نحو ما حَمَلوها من غير تحريفي وخيائّة فيها. 

ظا بجافوا أنثردَأمَنبِعَدَأيْسَوِمَ 4: أن ترد اليمينُ على المدَّعِين بعد أيمانهم. 
فصوا بظهور الخيانةٍ واليمين الكاذبّة» وإنما جُوع الضمیر لأنه حكم يعم 
الشهوة كلَّهُم. 

وتوا ألَهَوأَسَمَعُواً 4 ما توصون به سمع إجابةٍ لوَلایہری الْقَومالْفسِينَ 4؛ أي : 
فإن لم تتقوا ولم تَسمَعُوا كنم قومًا فاسقينَ» واللهُ لا يهدي القومَ الفاسقينَ؛ أي: 
لايَهديهم إلى حُجَّةَ أو إلى طريق الجنةء فقوله: يوم عَم اله الرس 4 ظرفٌ له 
وقيل: بدل من مفعولِ ًَ4 بدل الاشتمال, أو مفعول طوَسْمَعُ4 على حذفٍ 
المضافٍ؛ أي: واسمَمُوا خبرٌ يوم جَمعِهء أو مَنصوبٌ باضمار: اذكر. 


١١ 


۱ 


ہےہ مر عو < 3و 


يول ؛ أي : للژٴسل ما ا اٹم 4: أی إجابة 
7 "پت ےک 
وهذا السّوالُ لتوبيخ قومهم کما أن برقال المَوَوُودَة لتوبيخ الوائدء ولذلك 
لوأ ارتا 4؛ أي: لا عِلم لنا ہما لست تعلمہ. ۰ 
طإنَكَ ات عل اعيوب 4 فتَعلَمٌ ما نعلم مما أجابونا وأَظھَرُوا لناء وما لم تَعلم 
مما أضمَرُوا في قلوبهم؛ وفيه سكي عنهم. ورڈ الأمر إلى عِلِه ہما کابدوا منهم. 


0 
۱ 


(١)‏ في (خ): «کنت). 


ص١س‏ کی رہ س جج Yps NENE,‏ 


وقيل: المعنی: لا عِلمٌ لنا إلى جنب عِليكً أو: لا عِلمَ لّنا ہما أَحدَنُوا بعدناء 
وإنّما الحُكمٌ للخايِمَة. 

وقرئ: (عَلام) ای على أن الکلامَ قد تم بقوله: #إِنَكَآَنتَ *؛ أي : إن 
الموصوفٌ بِصِفَاتِكَ المعروقَة» و(عَلام) مَنصوبٌ على الاختصاص أو النّداعِ. 
7 


قوله: وم مع الله الرس 7 ظرفٌ له»): 


قال الحلبيٌ: فيه نظرٌ من حيث إنّه لايَهديهم مُطلَفًا؛ لا في ذلك اليوم ولا 
E‏ 


ع و 


قال: وفي تقدير الزّمخْسَرِيٌّ: «لايهديهم طريقٌ الجنَةِ'' نحو إلى مذهبه 
من أنَّتفيّ الهداية المُطلقَةِ لايجورٌ على الله تعالى» ولذلك خصّصٌ المُهدى 
إليه» ولم يذكر ذلك غيرٌهء والذي سهّل ذلك عنده أيضًا كونه في يوم لا تکلیف 
فيه» وأا في دار التكليفي فلا یج المُعتزليٌ أن نسب إلى اه کعالی تفي الهداية 

قوله: «وقيل: بدل من مفعولٍ ونمو 4): 

قال أبو حيّان: فيه بُعدٌ؛ لطولِ الفصل بالجملتَين©. 


ےہ و 2 2 و 
وقال الحَلَبيٌ: لا بعد؛ فإن هاتين الجملتين من تمام مَعنی الجملة الأولى. 


)١(‏ انظر: «المختصر في شواذ القراءات» (ص: )٦٤- 5١‏ عن يعقوب. 
(۲) انظر: «الكشاف» للزمخشری (۲/ ۷۲۱۔ ۷۲۲). 

(۳) انظر: «الدر المصون» للسمين الحلبي /٤(‏ 586). 

.)٦٦٤ /۸( انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان‎ )٤( 

.)586 /٤( انظر: «الدر المصون» للسمين الحلبي‎ )٥( 


سو ر ایک 0 


قوله: (بدل الاشتمال»: 


زاد في «الکشاف»: كأنّه قيل: واتقوا الله يوم جّمیه. 


قال العلم العراقیی فى «الإنصاف): يدل الاشتمال هنا ممتنع؛ لاه لاد فيه من 
اال اتدل غلى العندل منمة أن اتال الال فعل الال وهنا شتحخل 
ذلك. وإِنَّما يتم ذلك ببیانِ الإضمار؛ فإِنْ تقديرّها: والّقوا عذابّ الله يوم» فيكون 
چینثلٍ بدلا لاشتمال اليوم على العَذاب”. 

ولذا قال الحَلبِيٌ: لا بد من حذفٍ مضاف عَلی هذا الوّجِهِ حتّى تَصمٌّ له 
هذه العبارة التى ظاھرھا ليس بِجَيّدِ؛ لأن الاشتمال لا يُوصَف به الباري تعالى 
علي آي مَذْمَبٍ فشرناہ من مَذاهب | لنحويَينَ في الاۂ شتمال» والتقديرٌ: واتقوا 
عِقَابَ الله يوم يجمعٌ رُسله» فان العقاب مُشْتَوِلٌ على رمانِهء أو رَمائه مُشتَم( 

۶ و و 2 سے 

عليه أو عاملهما مُشتمل عليهما؛ على حسب الخلافِ في تفسير البَّدلِ 
اا 


وقال ابن المُنی: إذا أعرب بدلا يكون مَنصوبًا مَفعولَا به لا ظرفًا“. 

وقال الشيخ سعد الدّين: وجه بدل الاشتمالِ ما بيتهُما من المُلابِسَةِ بغير 
)١(‏ انظر: «الكشاف» للز مخشري (۲/ ۲. 
)٢(‏ انظر: «الإنصاف» لعلم الدين العراقي (۱/ .)۳۳٣‏ 


(۳( انظر: «الدر المصون» للسمين الحلبي Af /٤(‏ ۸۵)). 
)٤(‏ انظر: «الانتصاف» لابن المنير بهامش «الكشاف» للزمخشري (۱/ ۱۸۹). 


سے۷ سے ۹ھ ۸7761 ابسو ا کا وور“ 
تچ سخ جم نے کے ا 


الو عجان الال بل و الطرف على 
المَظروفيء بل بم بقعنی أن يقل لذن إليه في الجُملَة ويقتضيه برجو إجماليّء مغلا 
إذا فيل : (اتقو | اللّه) یتبادرُ الذهنٌ إلى ا أمر من أموره: وای يوم من أيام 
أفعاله يجب و ا می يوم جمعه للرسل والأُم آ٠‏ غير ذلك”". 


قوله: «أو مَنصوت بإضمار: اذكر): 
فالات ل ر وع نذا كرون تن نا5 


5 


تنبية: 

قال أبو حيّان: ذكرٌوا في نصب 8يَوَمَ 4 سبعة أوجهِ بإضمار: اذكر» أو: احذَّر 
أو ب: اتقواء أو اسر أو لا هدي أو على ال او على الط مر الفامل 
ھ7 يوم يجِمَع اللهُ الرسل كان كيت وكيتَ. 

قال: والذي نختاره غيرٌ ما ذَكرواء وهو أن کون مَعمُولا لقوله: الوا اعا 
ل 4؛ أي : قال الرُسل وقتّ جَمعهه9). 

قوله: «أو بأي شيء أجبتم؟ فحزف الجارٌ): 

قال الطَّيبىٌ: لم يفت صاحبُ «الكشاف» إلى هذا القول. 


قوله: «أي : إنّك المّوصوف بِصِفاتِك المَعروفَة): 


)١(‏ في (س): «أو». 

(۲) انظر: «حاشية التفتازاني» (777/ أ). 

(۳) انظر: «الكشاف» للزمخشري (۱/ .)59١‏ 

.)55١- 409 /۸( انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان‎ )٤( 
.)٠٠١ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )٥( 


نے ړو اید 07١‏ 


زاد في (الکشاف): من العلم وغیرہ''' 


قال الطَّيبيٌ: والتّركيبُ حينئظٍ مِن باب: 


قوله: «و(علام) ممنصوبٌ على الاختصاص»: 

قال الحلبيٌ: يعني بالاختصاص النصب على المَدح» لا الاختصاصٌ الذي هو 
ن ضط أن كو نیڈ 

قوله: «أو التداء»: 

زاد فی «الكشّاف): أو هو 07 لاسم (إن)2©. 

قال الطیبیٌ: قيل: فيه نظر؛ لأن اسم (إن) صَميرٌ والضمیر لا يُوصَفَ 

قال: وأجيبَ بأن التظرَ مَدفوعٌ؛ لاله يذكرٌ الأقوالٌ المَذكورة» وَعضُهم جَوَّرَ 
ل 


سے 
3 


u 


.)۷۲۳ /۲( انظر: «الکشاف» للزمخشري‎ )١( 

(۲) تقدم ذكر البيت» وانظر: «فتوح الغيب» للطيبي /٥(‏ 0717). 

(۳) فی النسخ الخطية: «سببه)» والتصويب من (الدر المصون». 

.)٦۸۹ /٤( انظر: «الدر المصون» للسمين الحلبي‎ )٤( 

.)۷۲۳ /۲( انظر: «الكشاف» للزمخشري‎ )٥( 

.)٦٢۷٥ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )٦( 

(۷) انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان (۸/ ٤٦٦)ء‏ ونسب أبو حيان الخلاف للكسائي. 


کت۷ اي او و AAD‏ 
oY‏ لاك اوت 0 له وم ما رم و ۳ کے 1 
eC‏ ۔ال-۔ک۔۔س۔.۔۔۔آ: پپپ سح تس 


وقال الخَلبىُ: یمک أن يقال: أرادَ بالصّفَة البّدلَء وهي عِبارةٌ سيبويه» يُطلقٌ 
الصفَة ویٔریڈ البّدل"» فله اس انات ولكن يَبِقَى فيه البَدلُ بالمُشتَقّ» وهو أسهّل 
ال 

قال: ولم رهم خَرَّجِوهُ على لعٍ من یب الجُأينٍ ب(إنَّ)» ولو قيل به لكان 
رانا 

الطّہیٌ: لا ارتیابَ أنَّ الگلام إذا انقطع عند قوله: نت » ذا“ صرَحَ به» لم 
ین لقوله: لعل مْالُيوبِ 4 تعلّقٌ إعرايٌ بەہ فلا وجه لجَعلهِ صِفَةٌ نَحويّة فيكونُ 
لتَمدِيرٌ: يا عام اليوب على التّداءء أو: اذگر علامٌ الغيوب على المدح» أو: أعني 
علا اعيوب على الوّصفي والتَّفسير» فإذن الجملةٌ الثَانيةٌ؟ بيان للجُملَة الأولى من 
حَیث الضَّفَةُ التي يَستدعيها المقامٌ على طريقة: 

EE‏ کی 

وأنتَ تعلّمُ أنَّ نحو هذا الت ر کیب لا يُفِيدُ َعتّی بتّفسِه ما لم يَستَیْد إلى ما بتبئ عَن 
وَصفِ خاصٌ» وهاهنا لَمّا قيل: «إلّك أن المَوصوفٌ بأو صافك» لم يُعلم أنَّ الصّفة 
التي يَقتّضِيها المقامُ ما هي» فقيل: اعلام الغیوب)؛ للگشف والبَيانِ؛ للاحتیاج إلى 


تعيين ما يَقتَضيهِ المقام. 


.)577 /۱( انظر: «الكتاب» لسيبويه‎ )١( 

(۲) انظر: «الدر المصون» للسمين الحلبي .)٦۹۰ /٤(‏ 

(۳) كذا في النسخ الخطيةء ولعل الأليق بالمقام: «إذا. 

)٤(‏ في النسخ الخطية: «فإن الجملة الثانية٠»‏ والمثبت من «فتوح الغيب». 
)٥(‏ تقدم ذكر البيت. 


سو ناپ عجرم 


على الوصفي الذي يُستدعيه (أنا)؛ أي: أنا ذلك المَشهورٌ بالبَلاعَةِ والمصاحة 


1 و 1 - 
وصغرق هو البالغ في الكمال”". 


ےی ماي کے 2ے سس کرو کے حص ر رر ے و 


(۱۱۰) - لقا ال ان تميق ان کے انکر يمدق عك ول وَالِدَتِكَ | 9ے 


ہے ا م < e‏ ر رھ ع ہو ر 
تاس فى الْمَهْدِ وَحَهْلا وَإِدْ علمتلف التب وال ه والتورينة 


د 


کر 
إذفى فتَنفُخ فا فا فتکوں طبرا 


ين کھ ا ابر با 


ص لها 


ely م‎ 


ترج الموق , باذ رک ےی جات 1 


ےو عر سے ق 


1 قال الله یلعیسی أبن مرم أ ريي علق لدو © بدل من 9ب 4 

وهو على طریقَة #وتادئ أَصْبُ الو 4 [الأعراف: 4 4]("» والمعنى: أنه تعالی يُوبّح الكَفرَةَ 

يومَئذٍ بسؤالِ الرُسل عَن إجابتهم وعدي ما أظهرٌ عليهم من الآيات. فكذبتهُم طائفَةُ 
وسَمُوْمُم سحرَة» وغلا آخرون فاتخذوهُم آله أو نصبٌ” بإضمار: اذكر. 


ا انت *: قويتك» وهو ظرف ل نعمت 4 أو ل وقرئ: (آيدتّك)“. 

)١(‏ تقدم ذکر البيت. 

(۲) انظر: «فتوح الغيب» للطيبي .)۵٢۸ /٥(‏ 

(۳) قوله: «وهو على طريقة: #وتادئ أَصَْبُ اند )؛ أي: في أن الماضيّ قم مُقَامَ المضارع. انظر: 
«حاشية الأنصاري» (۲/ .)])٥٤‏ 

.))٥٤ /۲( قوله: «أو نصب» عطف على «بدل من يوم ََجَمَمُ ©). انظر: «حاشية الأنصاري»‎ )٤( 


0( انظر: «المختصر في شواذ القراءات» (ص: )]١‏ عن اہن محيصن ومجاهد. 


٤‏ وش اص اص اد ےتا ات جا ا ال موا 


بروج الْقَدسِ *: بجبریل عليه السَّلامَء أو: بالكلام الذي 7 أو 
الف سا اندر و ته مين الآثام NT‏ ہے شسشہ وَكَهَل ؛ 
أي: كائنًا في المهدٍ وكَهْلا سا تُكلّمُهم في الطُّولَةٍ والكُهوكة على سواءء 
والمعنى: إلحاق حاله في الطفولية بحال الکھولیّة'"' في كمال العَقل والتكلّم وبه 
سی فاه بی اب "رر ۱ 


1 


ا نفخ فا سکس ؟ وتوف م آلحَكَمَهَ ہچ صت بإذذ 
لْمَوقٌ بِإِدْفِ ۹ سبق تَفسيرٌه في سورَة آلِ عمران. 
وقرأً نافع ويعقوبُ: إطائِرٌ 741" ويحتهل الإفراد والجمع كالباقر. 
ا بن إِس یل عَنك 4 يعني: اليهود حينّ هموا بقتله لد 
نهر الكت 4 ظرف للصقَفْت >4 22 قال از كمروأ ہن هد 4؛ أي: ما 
هذا الذي جعت به الاسر شت %. 


وقرأ حمرَة والكسائيٌ: إلا ساحرٌ 4 فالإشارَة إلى عيسى عليه السّلام. 
قوله: (بدل من َم يَجْمَعُ 24: 

قال الطيبيٌ: ّا كان البدل کالتفسیر للمُبدَلٍ وكانَ قوله: ما ْنَم بكر پ٭ مهما 
أجاب بقوله: ٭إِذفَال ...€ إلى آخر السُورَة وبين وتفصيلًا لذلك المُجمل, وأوضح أنَّ 


)١(‏ في (أ): دالکھول)ء وفي (خ): «حاله في الطفولة بحال الكهولة». 

(۲) في (خ): «قبل الكهولة». 

(۳) انظر: «السبعة» (ص: 549 7).؛ و«التیسیر» (ص: 8/8)» و«النشر» (۲/ .)51٠‏ 
)٤(‏ انظر: «السبعة» (ص: ۹٢۲))ء‏ و«التيسيرا (ص: .)١١١‏ 


شرو ق اا o‏ 


الجوات كان جوات رَد لا قبول» ولهذا قال: والمَعنی أَنَه تعالی بُوبْخْ الكفرة ةَ يومئذ» 
وختم الآية بقوله: لفقا الین روا متخ إن ماللا خر یٹ 8 , 
قوله: «وقرئ: (آيَدْنّك) »: 
زاد فى (الکشاف): على أَفْکَلَيِك''. 
وقال ابن عطية: على وزنِ فَاعَلتك". 
ہرم f‏ / ريع 50 : 7 5 
قال أبو حيّان: ویحتاج إلى تقل مُضارعِه من کلام العَربٍء فإن کان (یؤاید) فهو 
ماغل وإن کان 7 ار نت 9 
س ۶ . و و ص ”و ماده ہے 
قوله: «ويؤيّده قوله: 'تَکِلمالتاس € ...2 إلى آخره. 
32 7 € 7 و 
ل الطيبي: أ ي: الذُلیل على أن المُرادَ بژُوح القدس الكلام إيقاعٌ قوله: 
کر الاس 4 ... إلى آخره إمًا بیاا للجملَة الأولى أو استئناف". 
قوله: «والمعنى: تكلمُهم ...) إلى آخره. 
قال الطيبي: يعني: فائدة اقام کی مع لف الْمَهَدٍ 4 هذا”'". فعلى هذا 
04 الائ تاا لرن 


.)۵٢۹ ٥۲۸ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )١( 

(۲) انظر: «الكشاف» للزمخشري (۲/ ۷۲۳). 

(۳) انظر: «المحرر الوجیزا لابن عطية (۲/ .)۲٥۷‏ 

)٤(‏ في «البحر المحيط»: «فاعل». 

.)٦1٤ /۸( في «البحر المحیط): (أفعل)ء وانظر: «البحر المحيط» لأبي حيان‎ )٥( 
.)٥۲۹ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )٦( 

(۷) في افتوح الغیب): «هناا). 


٦‏ وت انا لی اتا سه جا ت بی ال اتال و اما 
قال: والأحسَنٌ ما في گلام الإمام أ أن الثاني أَيضًا مُعجِرَّةٌ مُستقِلَةٌ؛ لأن المرا: 
يك الس فی العلفولية وفى اله حي نز ن الشماء فى آخر الرّمان؛ لاله 
۾ رسع 1 
حینَ رفع لم یکن کھلا'''. 


-ه 


(۱۱۱) - # ولذ اال لْحَوَارِبَن أن ءَامتُواً و 


سج 4. 
« وَل سيت إِلَ الْحَوَارِيَحنَ ©؛ أي: اترھم على ألسنة”" رُسُلي أن ءامثوا یپ 
ار ا 
الو ِأَنَا مُسلِعُونَ 4: مُخلصون. 
- ا اد قال الحوارٹوت ینعیسی ابن مریم هَل يَسَمَطِيعْ رب نيرد لينا 
#. 
الْحَوَارِبوت بیس ان مریم 4 مَنصوبٌ باذ ڪر #. أو ظرف 
لار فیک ون تَنبِيهًا على أن اذَّعاءَهُم الإخلاص مع قولهم : هَل يَسَنَطِيمْ 
ریا انبرل عا اماد مالا پش سی ید ای 
وفيل :هذه الاستطاعة على مائقۃ تقتضيه الحكمّة والإرادةٌ لا علی مائقۃ E PS‏ 
وقيل: المعنى: هل يطيع رَبك؟ أي: هل يجيبك؟ واستطاعٌَ بمعنی أطاعً 
كاشتجابٌ وأجابّ. 


درک > سے 


ءامنا وَاشہد 


e 


)١(‏ انظر: «تفسير الرازي»» وعزى هذا القول إلى الحسين بن الفضل البجلي» وانظر: افتوح الغيب» 
للطيبى )٥٥ /٥(‏ وعنه نقل المصنف. 
(۲( في (أ) و(خ): «على لسان". 


8-2 000س 


وقرأ الکِسائیٔ: #مّل تستطيع رَبّكٌ 4" أي: شؤال ربّكَ: والمعنى: هل 
کالہ ممه غر ارف 


والمائدةٌ: الخوان إذا كانَ عليه الطَّعامُ» من ماد الماءٌ يَميدُ: إذا تحرّكَ أو من 
مَادَهُ: إذا أعطاة كأنّها ميد مَن تُقدَّمُ إليه» وتظيرُها بس ا 


َال نموا الہ ٭ من أمشالِ هذا السوال إن ڪن ومين 4 بكمال قدرته 


وصِحَة نُبوّتِي» أو: صدقتم في ادُعاءِ الإيمانٍ. 

قوله: «فيكونٌ تَنِيهَا على أن ادّعاءتهم الإخلاص مع قولهم: هَل يَسْتَطِيُ 
نک ان رل علا مايدة من الما ۽ 4 لم يكن عن تحقيق واستٍحكام مَعرِقَا: 

قال الحلبیٌ: هذا القول خارقٌ للإجماء”". 

وقال ابن عطيّة: لا خلاف أحمّظه أنّهم كانُوا مُومني" 

وأجيبَ عَن الآية بأجوبةٍ منھا: أن مَعناها: هل يفعل رَبّك؟ وهل يقَعُ منه إجابة 
لذلك؟ ومنه ما قيلٌ لعَبد الله بن زيد: هل تُستطيعٌ أن ثُرِيني كيف كان رَسولٌ الله اة 


0-2" ۱ 0452م 


.)١٠١١ و«التيسير)ا (ص:‎ »)۲ ٤۹ انظر: «السبعة» (ص:‎ )١( 

.)٠٥٠٥ /٤( انظر: «الدر المصون) للسمين الحلبي‎ )٢( 

(۳) انظر: «تفسير ابن عطية» (۳/ .)٤۲٦٢‏ 

(٤٤‏ انظر: «الدر المصون» للسمين الحلبي» وعنه نقل المصنف ما سبق» وهذا الجواب ساقه الطبري في 
اتفسیرہ) (۹/ ۱۱۸). 
والأثر رواه البخاري (١۱۸)ء‏ ويردٌ على هذا التفسیر قول الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» 
/١(‏ ۲۹۱): وفيه ملاطفة الطالب للشيخ وكأنه أراد أن يريه بالفعل ليكون أبلغ في التعليم وسبب 
الاستفهام ما قام عنده من احتمال أن يكون الشيخ نسي ذلك لبعد العهد. اه. فالحافظ ابن حجر 


0۳۸ وش اج اوی سس چا یا ایا زاین 


وقال ابن المثيّر: هو من التعبير عَن المُسبّبِ بالًبب”؛ لأنّ الطاعةً ِن أسباب 
الإيجاد؛ أي: مَل يفعل؟ تقول للقادر: (هل تستطيعٌ كذا)؟ مُبالعَةَ في التّقاضی؛ 
0ہ ل Ma‏ 
فیکون إيماتهم سَالِمّا'''. 

وقال الواحدِئ: لا دل قولْهُّم على الشَّكٌه كما تقول لصاجبك: (هل 
تستطِیع أن تقوم؟)'''. 

وال ]ل گا“ تم نهم أرادو|9) بین كقول إبراهيم: ار كيف تی 
لمو 4“ . 


وقال البَغوي: لم یقولوا شاكَينَ في قَدرَةٍ الله تعالی» ولکن معناه: هل يرل آَم ل۷٦'؟‏ 
قال الطيبيٌ وقي ذلك قولهم' پوت قطمان قلو یسا قر کا من یکو 


3 


2 چ لان راض هم بالحَوارِيِينَ ينافي ان يكونوا على الباطل» 17 الله مر 
اوسني باش بهم والاقتداء. بيهم في قولِہ: نصا امو 4 الآية» وأنَّ رسول الله 


= رحمه الله جعل سبب الاستفهام كما هو المتبادر کون الشیخ قد نسي» وهذا محال على الله تعالى. 
وفيه أقوال تركها المصنف» وذكرها الإمام الرازي في «تفسيره» (۱۲/ )٦٦٤‏ فقال: هو محمول 
على أن الله تعالى هل قضى بذلك؟ وهل علم وقوعه؟ فإنه إن لم يقض به ولم يعلم وقوعه كان ذلك 
محالاً غير مقدور؛ لأن خلاف المعلوم غير مقدور. 

)١(‏ في (ز): «السبب بالمسبب». 

(۲) انظر: «الانتصاف» لابن المنير بهامش «الكشاف» للرمخشري (۱/ 1917). 

(۳) انظر: «التفسير الوسيط» للوحيدي (۲/ 506 ؟). 

)٤(‏ في افتوح الغیب): «أرادوا أن يزدادوا"؛ وفي «معاني القرآن»: «أن یکونوا ازدادوا». 

.)۲۲٢ /۲( انظر: «معاني القران» للزجاج‎ )٥( 

)٦(‏ انظر: «تفسير البغوي» (۳/ ۱۱۷) ط: طيبة. 


o۳۹ )2 


يا مدح الرَبيرَ بقوله: «(إنَ لكل نبي حواري وان حواري الزبیر9۸). 
قوله: «أو من ماده: إذا أعطاه»: 
قال الطَّيبيٌ: رَوَى الرَّجَّاحُ عَن أبي عبيدة أنّها مَفعولةٌ ولفظھا فاعلڈء نحو عِينَةٍ 


7 ساس 


وال کر ند 29۳صص 9 lls‏ 


کل ينها وتطمین فلوباوَتعلم أن قد صد فحنا وتک 9 


نا 4 تَمهِيدٌ عذر وبَيانَ لِمَا دعاهم إلى السُوالِء وهو أن 


وَتطمَیَ لو تا بانضمام علم المُشاهدَةٍ إلى علم الاستدلال بکمال قدرَته 


سے 
دی سے ہہ سے چ2 


وَتعَلم أن قد صَدَقَسَمًا ٭ في ادعاءِ النبوّة ا ان الله يجيب دعو تنا. 
وتكن عَلَيهَامِنَلَّهِدِينَ 4 إذا استَشهدتناء أو: من الشَّاهِدِينَ لِلْعين دونَ 
السّامعينَ للخبر. 
)۱١١(‏ - قال عیسی ابن مر اللْهر رب تكن أنَاعِيدًا 
دولا و٤اخرتا‏ وءاية يَنك واررفا وا 00090 


)١(‏ الحديث رواه البخاري (٤١۱١٦)ء‏ عن جابر بن عبد الله رضي الله عنهماء وانظر: «فتوح الغيب» 
للطيبي /٥(‏ ٥۵۳)ء‏ وعنه نقل المصنف ما سبق سوى قول ابن المنير. 

(۲) انظر: «فتوح الغيب» للطيبي ٦ /٥(‏ 

(۳) انظر: «معاني القرآن» للزجاج (۲/ ۲۲۰). 


ج- پش ا اص ا متا ےتا وک راک کا اا لوا 


فا عِسى اریم 4 لما رأى أن لهم غرضا صَحیسحًا في ذلك: وأنهم”" لا 
يُقِلِکُونَ عنه» فأراد إلزامَهُم الحجّة بکمالھا: 


ہے سم ص کر ے سس م 


لے ربا ازل عتا مَيِدَهٌ من الس اکن تا عدا #؛ أي : يكون يوم زولا 
E‏ 
وقيل: العِيدٌ: السّرورٌ العاؤِڈ ولذلك سُمّيَ یومُ العيدِ عيداً. 


وقرئ: (تَكنْ) على جواب ا 
لتا ارتا 4 بدل من تا بإعادةٍ العامل؛ أي: عيدًا لمُتقدّميتا 


ومُتأخرينًا؛ رُوِيَ أنَّها نَرِلَّتْ يوم الأحدٍ فلذلك انَّخْدَّه التصَارَى عِيدًا. 


ےھ 


وقیل: يأكل منها أولنا وآ کے تا 
2 2 2ے 5 ىہ ۔ 
وقرئ: (لأولانا وآخرانا)''' بمعنى الأمَّةَ أو الطائفة!“. 


ے 


وَءَايةَ 4 عطفٌ على عِيدًا 4 مّنكَ 4 صِفَةٌ لها؛ أي: آيةَ كاتة منك دالَةٌ على 

كمال قَدرَتَكَ وصحة رق 
ادا € المائدة» أو الشّكر”" عليها لوَأسَحَ رن 4: خير من يَررُقُ لاله 
خالق الرَزقٍ ومعطيه بلا عؤوض. 


(۱) في (ت): «أو أنهم؟. 

(۲) انظر: «المختصر في شواذ القراءات» (ص: 57) عن ابن مسعود رضي الله عنه. 

(۳) قوله: «وقیل: يأكل منها أولنا وآخرنا» عطف على «بدلٌ»؛ فقوله: طلَاَوَلِنَا وََايَِا 4 متعلق بمحذوف 
صفة ل#عيدًا €+ أي: تکون لنا عيداً يأكل منها فيه أولُنا وآخرّنا. انظر: «حاشية الأنصاري»(۲/ .)٥٥۸‏ 

(؟) انظر: «المختصر في شواذ القراءات) (ص: ؟؛) عن زيد بن ثابت وابن محيصن واليماني. 

.)۷۲۸/۲( قوله: «بمعنى الاک أو الطَائفَة»؛ أي: التأنيث بهذا المعنى. انظر: «الكشاف»‎ )٥( 

)٦(‏ في (أ): «والشكر'. 


سیو رورا نایک 0:١‏ 


قوله: «وقيل: الخد السرورة" 

قال الطَّيبيٌ: فعَلی هذا الصَّميرٌيَعودٌُ إلى المائدة» ولا یحتاج إلى تقدير المُضافي. 

قوله: «وقيل: بأل منها أَوَّلْنا وآخرّنا»: 

5 6 ہیں 0 2 کچ ہے روگ 7 2 

قال الطيبي: يريد أن التكريرٌ في أولنا وآخرنا» لرفع التفاوتِ بينَ قوم وقوم؛ 
يعني: لا تفوت بين مَن يأكل أوَّلّا وبين مَن يأكل آخِرًا لإنزالٍ الله البركة فيهاء ومثله 
٠×‏ ےن وی لان مو ہے وو مر و ئل مو سر بت 
في التكرير المَعنويٰ قوله تعالى: وشم ردفهم فيا بكرة وعشيًا» يريد الذیمومة ولا 
3 و 2 سے 
یقصد الوَقتينٍ المّعلومين”". 

> ع ےر ےر ومس ترس عرس کے برص تر ہم سل اماس ر ر سے گتھہ۔۔ 

#-)١15(‏ قال لاق مار لھا ملک فمن یھر دك بای أعرّبه عذابا لا عدب 
أحدا یَنَ الْعٰلمینَ *. 
قال الله إِني مُنْرلمْ عَلَيْکُمْ چ4 إجابَة إلى سُؤالِگم: وقرأ نافع وابنُ عامر وعاصِ: 
لھا * بالتشدید“. 


من يَكَمرَدْمَِكُم وإ أعذّبةُ: عَدَابا 4؛ أي: تَعذِيباك ویجوژ أن يُجِعَل مَفعو لا به 
على السَعَة. 
#2 سم دده 3 7 ۳ ع ر و ۔ 2 
ح0 4 العنية لضان آر کات إن اکسا تعد دان غناك 
حرف الجر. 
E 8‏ م سے 00 هه 8989 0 ۹ ف 0 32 و 
#أحدا من الَعللمِين 4% اي: من عالوي زمانهم» او العالمين مطلقا؛ فإنهم مسخوا 
رة وتحنازيرٌ ولم يُعذب بمثل ذلك غيرهم. 
)١(‏ انظر: «فتوح الغيب» للطيبي /٥(‏ ۸ 


(۲) المصدر السابق. 


(۳) انظر: «السبعة» (ص: ٢٥۲)ء‏ و«التيسير» (ص:١١٠).‏ 


روي أنها نزلّت سُفْرَةٌ حمراء بيسنَ عَمامَتینِ ومُم يُنظرونَ إليها حتی سَقطْ 
ين أيديهم» فبکی عيسى عليه السلام وقال: اللهمٌ اجعَلَنی من الشاکریَ اللهمَ 
و تشد زیر و رر ات 
کشف المنديل وقال ا يه بلا فلوس ولا 
شوك تسیل دسماء وعندٌ رأيها ملحٌ وعند ذنبها سای تا این البقول 
ماخلا" الكُرّاتٌ وإذا خمسَة أُرغَقَةٍ على واحدٍ منها زیتوڈء وعلى الثاني عسل 
وعلى الثالثِ السَّمِنٌ وعلى الرّابع جبنٌ» وعلى الخامس قَدِيدٌ فقال شمعون: 
ياروح الله! أن طعام الدّنيا أم سن طعام الآخرق قال: ليس منهماء ولکتٌ!'' 
اخترَعَء الله بقدرته» كُلُوا ما سَأَلتُم واشَكُرُوايُمدِدْكُم اله ویز ذم من فَضلهء فقالوا: 
ية خری» فقال: ياسَمَكَةٌ! احيَّْ بإِذنِ الل 
فاضطربّث ثم قال لها : عودِي كما كنت فعادث مَسُْويِّةَ ثم طارّت المائدّةٌ ثم 


عق | عه يي ہ5 


ياروح الله! لو أَرَيتَامِن هذوالاية آية 


(١)‏ قوله: «بلا فلوس»؛ أي: بلا قشور كالفلوس»ء قال في «القاموس»: وشيءٌ مُمُلّسٌ اللُونٍ: على جِلده 
لُمَمْ کالقُلُوس. انظر: ١حاشیة‏ الأنصاري» (7/ .)٦٥۸‏ وانظر: «القاموس» (مادة: فلس). 

(۲( في (خ): «من أنواع». 

(۳) في (ت): (البقول سوى». 

)٤(‏ في (ت): «ولكن». 

)0 رواه مطولًا ابن أبي حاتم في «تفسیره» )١1101-1755 /٤(‏ مقطعاًء وأبوبكر الشافعي في (الغیلانیات؛ 
(١۱۱۳))ء‏ وأبو الشيخ في «العظمة» (٥/١٥٥۱)ء‏ عن سلمان الفارسي رضي الله عنه. وذكره الثعلبي 
في (تفسیرہ) (11/ 077). وجمع ابن كثير عند تفسير هذه الآية ما فرقه ابن أبي حاتم في سياق واحد 
ثم قال: هذا أثر غريب جدًا. وانظر: «الإسرائيليات والموضوعات في كتب التفسیر4 (ص: ۱۹۲). 


سید وراساس 
سو لات o‏ 


وقيل: كانت تأتيهم أربعينَ يَومَا وغبًا' يَجتمع عليها الفقراء والاغنیاء والصَّغْارٌ 
والكِبارٌ يأكلون» حتى إذا فاءَ المَيْءٌ طارَت وهم يَنظرون في ظِلّهاء ولم يأكل منها 
قير إلا عَنِيَ مُدَةَ عمره» ولا مَريضٌ إلا بَرِىَ ولم يَمَرَض ابد ثمٌ أوحى الله إلى 
عيسى أن اجعَل مائدتي في الفقراءِ والمرضى دون الأغنياءٍ والأَصِحَاءِء فاضطرَب 
الس لذلكٌ فمْسِمَ منهم ثلاثة وگمانونَ رَججلاه». 


وقيل: لما وعد الله إنزالّها بهذه السريطَة استَغْمّروا وقالوا: لا ريده فلّم تَنزل©. 


وعن مجاهد: أن هذا 72 ضربه الله لمقترحى المعجزات° . 


و 


وعن بعضر الصّوفيّة: المائدَةُ هاهنا عبارَةٌ عَن حقائق المعارفِ؛ فإنّها غذاءٌ الوح 


كما أن الأطعِمَةٌ غذاءٌ البَدنِء وعلى هذا فلعلٌ الحال أنّهم رَعِبُوا في حقائِقٌ لم يَستَعِدُوا 
للؤقون عَلَيھاء وقال لهم عيسى: إن حَصَّلتّم الإيمانَ فاستَعوِلُوا التّقوَی حتى تتمكنوا 
من الاطّلاع عَلَيهاء فلم يُقلعُواعَن السُوالِ وأَلَحُوا فيه فسَألٌ لأجل اقتراجھم فبيّنَ الله 
تعالی أن إنزالّها سَهل» ولكنْ فيه حطر وتوف عاقبة؛ فإِنَ السَّالِكَ إذا انكشّف له ما هو 
أعلى فين ا اھ افا ديعي 


.)۳۰۲ /۳( قوله: «وغبًا»؛ أي: یوما بعد يوم لتكون أشهى وأحب. انظر: «حاشية الشهاب»‎ )١( 

(۲) ورد بنحوه ضمن خبر سلمان السابق دون قوله: «فمسخ منهم ثلائة وثمانون رجلا». 

(۳) رواه الطبري في «تفسيره» (۸/ )١70‏ وابن أبي حاتم في «تفسیره» /٤(‏ ٢٥۱۲))ء‏ عن الحسن؛ 
وذكره عنه الثعلبي في «تفسيره» ))001/١1١(‏ والواحدي في «البسيط» (۷/ /04). وقال الثعلبي: 
والصواب أنها نزلت؛ لقوله عز وجل: #إنِّمُمرْلهَاءَليكيْمْ © ولا يقع في خبره الخلف: ولتواتر الأخبار 
عن رسول الله لا والصحابة والتابعین وغيرهم من علماء الدين في نزولها. 

.)۱۲٢۸ /٤( وابن أبي حاتم في «تفسيره؛‎ )١1١ /۸( رواه الطبري في «تفسیره»‎ )٤( 


سرب کے۹ ۹ھ ےسج ام 7 ANY cell,‏ ر۷ 
اجا و  .-‏ > 2 د ت ا ےک کے ےم مک کے 


قوله: «إعدَابا 4 أي: تعذيبًا): 

قال أبو البقاء: #عَذَاب 4 اسمُ المّصدر الذي هو التّعذیبُ"' كالسّلام بمَعنى 
التسليم» فيقَعٌ مَوقَه. 

قوله: «ويجورٌ أن يُجعل مَفعولَا به على السعة): 

قال اتل : إظلاى العذات على هنا دته قف 7 لک لس لقائل انول 
كان الأصل (بعذاب)ء ثم حَذِفَ الحرف فانتصب المَجرور به؛ لأن ذلك لا بطرد إلا 
مع (آن) و(أن) بشرط من اللبس“'. 

قوله: (الضمیرُ للکصدر): 

50رف الس لا اعد سا فا الگاد يالل وھ سا كول 
المائدة أحذا من العالميت©. 

٤ سم"‎ 9 

قوله: «أو للعذاب إن أريد به ما يَعذبٌ [به] على حذفِ حرف الجرٌ): 

قال أبو البقاء: يجورٌ أن يكون الهاء للعذاب» وفيه وجهان: أن یکونَ على 
جات بسر ف الها آ2 عن واا وان کے کے لا دعاك اص 


)١(‏ في النسخ الخطیة: «العذاب»» والمثبت من «التبيان» و«فتوح الغيب». 

(٢‏ انظر: «التبيان» لأبي البقاء العكبري ١(‏ / ۶ء ءوافتوح الغيب» للطيبي /٥(‏ 0۳۸)»وعنهنقل المصنف. 

(۳) في (س): «كثيراً». 

.)0٠١١ /٤( انظر: «الدر المصون» للسمين الحلبي‎ )٤( 

)٥(‏ قال الكواشي في «تبصرة المتذكر» (ص: :)٦٦۸‏ فمن یکر مد ینگ 4 أي بعد نزول المائدة 
ئن ارب عَدَا) لا عدب دا يِنَ الْعَكِمِنَ 4 أي عالمي زمانهم» فجحد القوم وكفروا بعد النزول» 
فمسخوا قردة وخنازير» وأورد أثراً عن ابن عمر عن أشد الناس عذاباً يوم القیامة فذكر منهم الذين 
كفروا من أصحاب المائدة» وانظر: «فتوح الغيب» للطيبي /٥(‏ 018)) وعنه نقل المصنف. 

)٦(‏ «قال أبو البقاء: يجوز أن يكون الھاء للعذاب» وفيه وجهان أن يكون على حذف حرف الجر أي» من (ز). 


سو ا 1ئ 0t0‏ 


ويجورٌ أن يكونَ ضميرٌ المصدر المؤكَدٍ نحو (ظننته زيدًا منطلقا)» ولا تعود 
الهاءٌ على العَذاب الأوَّلٍ. 
فإن قلت: فِلَاأَعَوِبُُہِ 4 صِمَةٌ ل(عذاب)» وحينئذٍ لا رام من الصّفةٍ إلى الموصو 4 
فلت لماو ق ہے بی ہت جنس عامٌء وإعَذَابا © نكر 
كان الأول داخلا في الثاني نحو: (زید نع الرّجل)2". 
قوله: «ولا تجعلها مُثْلَهَ): 
قال الطَيبِيٌ: أرادَ بالمُثَة العقوبة القریبةً مثل سے 


7 سہےےم ہے 212 ج 27 


ج 
ایی 


سے سر سے 


عو 


ےہ 353 


ولذ قال آله يَِعِيسَى اب مریم انت قلت لتا 


درف به توم الكفرة وتبكيتهم. او * أو صلة 
ادون ومعی #ذون 4: ما الغا فتكون فة ب على أن عبادة الله مع عبادة 


م اتير 


سے تب ہے نہ كن عبدهما ولم تعنده) أو القصور فإنّهم 
ل دوا هما ميلان باستحقاقی الباق وإِنّما زَعَموا أن عِبادهما تول إلى 
عباقةالوتعالى» وكأله قیل:لٌخذوني واي إلهين مَُوصْلينبنا إلى الو 


قال سبك ؛ ای رك تنزيهًا من اَنْ یکون لك شَريكٌ ما یک لے ان 


.)٦۷٤ ٤۷٤ /١( انظر: «التبيان» لأبي البقاء العكبري‎ )١( 
.)0179 /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )۲( 


٦‏ یم امابوا کاو ده امك ارا سينا 


ان كت فاته َد علِمتة عي اس سی َعم 2 
CE‏ اتا تفر 2 تعلو ا ورل اق سيك 4 
0 فا المراة بالتفس الذَّاتُ. 

انك أنتَ عنم اعيوب © تقريرٌ للجُملتين باعتبارِ مَنطوقه ومَفهومه. 
قوله: «#قال سَبِحَدنَكَ ٭؛ أي : نهك تنزيهًا من أن يكونّ لك شريڭ»: 

قال الطَّيبيُ: فإن قلت: قوله: ادون وای لين من دون الو 4 لا يَقتَضي 
الشركة بل يقتضي أَنّهِما اتخذوهُما إلهين من دون الله. على أنه وهم إِنکار الإفراد 
وأنّهم لو انُخذوهما إلهين معه كان جائرًا؛ لأنّ إذا قلت: (انََخذْتٌ فلانًا ِن دوني 


حبيبًا) جار إنكارٌ إفراده بالاتّخاد؟ 

و می یت 0 2 2 

وأ٘جابّ الرَاغِْبٌ بأن قوله: #من دون الو ٭ يحتمل وجھین: 

أحذهما: إنكارٌ اتخاذهما مَعبِودَيْنِ وعدم انُخاوِہ مَعبودًاء وذلك أنّهم لَمَّاعَبدُوهما 
معه كان عبادثھم له غیرَ معد بها؛ لان الله تعالى لا يَرضى أن يُعبدَ معه غَيدُه. 

والثاني: 5 #إذون * هاهنا للقاصر ء عن الشَّيئ 7 عدوا المسيح و 
فالسا ال غاد الله اغد الكناة الأصناءَ خیث قالوا: لما تعبد هم لد 
ليقربوتًا إل آله رلم ۹ء فكأنّه قيل: أأنتَ قلت: انُخذونی 2 إلهين مُتوصَلِينَ بنا 
إلى الله؟ قال: إسبحتك ٭ مَُرَمَا عن ذلك''. 


قوله: الوقوله: #فى سسَيكَ * للمشاكلة»: 


)١(‏ كذا في النسخ الخطية» وفي «تفسير الراغب): فيما!ء وفي افتوح الغيب»: «فهما». 
(؟) انظر: «تفسير الراغب» (60/ »)00١‏ و«فتوح الغيب' للطيبي .)014١ /٥(‏ 


سرو واا 0۷ 


قال الطَيبِىٌ: يعني: لو لم يَقَل: مان یی € لم يَجُْز أن يقال: #إولا أَعلمُ مان 
َنْيسِكَ 4؛ لأنّه لا يَجوزٌ أن يُطلقٌ على الله تعالی ابتداءً اسم ال 

الكَاغبٌ: ويجورٌ أيضًا أن يكون القصد إلى : نفي التّفس”" عنه» فكأنّه قال: ل 
08 ۹ 9ہ" 

وا نادت 

يوسو عسوي 

له: «تقريرٌ للجملتين باعتبارِ منطوقه ومفهومه)؛ أي: لإفادتہ!'“ الحصر. 
(۱۱۷) ۔ ( مقت کے موب سیر و وکت عل کا 


ەمت فم فما وی نت دنت لد اوت رت 


نت ع6 


5 ال کے پا مان وک تصریم بی الوم عن بعد تقديم مابدل عليه 
لان آعبدوا آله ری ورگ 4 عطفٌ بیانِ للصمير في يوء» أو دل منه» ولیس 
من شرط البّدلِ جوازٌ طرح المبِدّلِ مطلقا" ليلرّمَ منهُ بقاءٌ الموصول بلا راجع. 


ع 1 1 ع 27 ہے ¢ اع 
أو خبر مضمر أو مَفعوله مثل: هو أو أعني. 


.)0 4١ /٥( انظر: «فتوح الغيب» للطيبي‎ )١( 
في النسخ الخطیة: انف النّي»» والتصويب من تفسير الراغب».‎ )٢( 
عجز بيت لابن أحمر» وصدره:‎ )۳( 
لاتفزعالأرزن بهوالها‎ 
وقد تقدم.‎ »)1٥۷ ذكره كراع النمل في «المنتخب من كلام العرب» (ص:‎ 
.)٦٥٥ /٥( انظر: «تفسير الراغب»‎ )٤( 
في (ز): «لإفادة».‎ )٥( 
في (خ): «طرح المبدل منه".‎ )٦( 


0 کے دو رن ست اق لان 
9304۳77۱" 


مت سی ری سی تی سس سی 
أُنْ تکونَ (أنْ) ON‏ متا إلى ال وهو ل قول : اعد دو الله رق وریہ ۹۴ 
70 رز oN‏ ا ا بالأمر فكان مثل: ما 
أَمَرتّهم إلا بما”'' أَمَرْتّي به أن اعبّدوا الله. 

لوَُسْعَلييمَ سيدا نَادْمَتٌ فم 4؛ أي: رقيبًا عليهم أَمبَعُهم أن ولوا ذلكَ 
ويَعتَقِدُوه أو: مُشاهِدًا لأحوالهم سن 0 وإيمانٍ. 

الم تيت 4 بالرّفع إلى السّماء؛ لقوله: لن وملك وراك [آل عمران: 00]. 

و(التَوَفي): ا اا واقيّاءة والموت نَوعٌ منة» قال الله تعالى: # الد یتوق 
الانفس ۔ با في ماما [الزمر: .]٤١‏ 

لكت أت الزقيبعمَ 4: المراققبَ لأحوالهم. فتَمتَمْ من أَرَدْتَ عِصمتَةُ من 
القَولٍ به» بالإرشاد إلى الدّلائل والتَنبيه عليها بإرسال الرُسل وإنزالٍ الآيابَ 
#وأنت عل کی یو کہید 4: مُطَلِعٌ عليه مُراقبٰ له. 
قوله: «إآن اَعبُدوأ ال ر وريم )4 عطف بيان للضمیر في ايد ۱4: 
قال أبو حیّان: هذا فيه بُعْدٌ؛ لأن عطف البيان أکثَرُہ بالجو اید الأعلام". 
وقال السَّافْسِيٌ: هو وإن کان في الأعلام أكثّرٌ لکن لا يمن وقوعٌه في غيرهاء 
وقد أجارّه أبو عَلِیٌ في غيرها من القرآنٴ'" وقوله تعالی: #سَجِرَوَمرِكةَ ر رونو 
قال: إِلّه عَطفُ بيانِء على أنَّ ما ذكرّهُ المُصنّفُ من حیثٌ المعنى حَسَنٌ جدًا. 


. في (ت): ا۸‎ )١( 
.)٦۹۰ /۸( انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان‎ )۲( 
.)۲۸۱ انظر: «الإيضاح العضدي» لأبي علي الفارسي (ص:‎ )۳( 


سو ولا 0:4 


وقال ابِنٌ هشام في «المغني»: لا يجوز أن يكونَ عَطفَ بیانِ على الهاء في 
بد 4‰؛ لان ف الان في الجَوامدٍ بِمَنزْلَةٍ اللّعت في ET Te‏ 
لا ينعت كذلك لا بُعطلَفُ عليه عطفَ بيانٍ» ووَهِمَ الرمخشريٌ”" حيث أجارٌ ذلك 
ذهولًا عن هذه الْكبّةِه وممّن نص عليها من المتأحَرينَ أبو محمّد ابن السَبْد وابنُ 
مالك" والقياس مَعهما في ذلك“ . 

وقال الشيخ شمسٌ الذين بن الصّائغ في «حاشيته على المغني؛ وتبعه البدر بن 
الدّمامينيّ: اھا من القرَّ بحيتُ يوَهمُ الرّمخشرِي بالڈھولِ عنهاء 
سو وإنّما رآها غير مُعَبرةٍ بنا على أن ما يَترّلُ منزلة ايء لا يلرم 

ثبت جميعٌ أحكامه له ألا ری أن المُنادى المُفرد المُعيّنَ مر ل مَنزِلَةَ الصمير» 

سوبي و ابو ده 

قوله: «أو بدلٌ منه» ولي من شرط”" البدلٍ جوارٌ طرح المُبدَلٍ مُطلقًا ليلزم منه 
بقاء الموصول بلا راجع): 

تصريحٌ بشخالفة الرّمخشرِيّ حيثُ من من کون بدلاء وعلّله باك لو أقمتَ 
فی اَعَبدُواً ٭ مقامَ الهاء فقلت: (إلا ما أمرتني بأن اعبّدوا الله) لبي المَوصولٌ بغير 
راجع إليه من صلته". 


.)۷۳۱ /۲( انظر: «الكشاف» للزمخشري‎ )١( 


(۲) انظر: «رسائل في اللغة» ديق السيد البطليوسي (ص: ۲ء من رسالة بعنوان: «رسالة فى الفرق 
بين النعت والبدل وعطف البيان». 


(۳) انظر: «شرح التسھیل؟ لابن مالك (۳/ ۳۲۱). 

.)٦٦ انظر: «مغني اللبيب» لابن هشام (ص:‎ )٤( 

.)۱۳١ /۱( انظر: «شرح الدماميني على مغني اللبيب»‎ )٥( 
في النسخ الخطية: «جواز».‎ (١) 

(۷) انظر: «الكشاف» للزمخشري (۲/ ۷۳۱). 


8% جنع لافنا سه جا ا اسیا لی ینا 

وقد أطبٌَ التاس على الرَّدٌّ على الرّمخشريٌ في ذلك. 

كما قال ابن المُثيّر: هذا لا يَمتَمُ البّدلّء فقد قال في «مُفصّله): وقولهم: إن 
البدل في حکم تَنحیَة الأَوَّلٍ یُوذِن باستقلاله ومُغْارَقَیه للنَأکیدِ والصّمَةِ لگونھما!'' 
تین لِمَا يتبعانه» لا أن يعنوا إھداز الأول واطراحَهء تقولٌ: (زیڈ رأيتٌ غلامّه رجلا 
صالحًا) ولو أهدرت الأوّل لم يستند كلامك". 

بیس وی سر سن ید تار ور بی 
+٦ 7 5 2 ¢‏ 2 7 32 
وااالسته لي امنيا ار ا ا 


کر و 


70 یئ وبساط له29. 

وقال أبو حیّان: لايَلرّمٌ في كل بَدلٍ أن يحل محل المُبدلٍ منه» ألا ری أن 
جور التحوييِنَ من”: (زيد کررٹ بو أبي عب اله)» ولو قال: (زيد قررت 
رس ساب ہار جن 


اخ ( 
ل سیت 


)١(‏ في (ز): «في كونهما». 
(۲) انظر: «المفصل» للزمخشري (ص: .)۱٥١۷‏ 
(۳) صدر بيت للمرار الأسدي وعجزه: 
عليه الطير ترقبه وقوعا 
ذكره سيبويه في «الكتاب» (۱/ ۱۸۲). 
)٤(‏ انظر: «المفصل» للزمخشري (ص: ١٦۱)ء‏ و«الانتصاف» لابن المنير بهامش «الكشاف» للز مخشري 
/١(‏ 595-596). 
)٥(‏ كذا في النسخ الخطية» وحذفها أولى» كما في «البحر المحيط». 
)٦(‏ انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان (۸/ .)59١‏ 


شوو ا 06١‏ 


المبدل منه في فة السَّاقطِء فب فتبقی الصّلَةُ بلا عائىٍِ والعائدٌ مَوجودٌ حَسًا فلا مانء. 

وكذا قال صاحت «الفرائد» وصاحب «التقريب». 

لکن وافقٌّ الحَلبيُ الرَّمخْشْرِيّ فقالٌ ردًا على أبي حيّان: قوله: إن حُلولَ البّدلِ 
حل ادل هته غر لازي وافشقي اق يبنا 6غ شيل لأن هذا غير مُعارَضٍ 
کی على سر7 رحاة لني قزرت ب یا مھ نھگ 
الهاءء وعلّلوہ بأنّه يلرّمُ بقاء الموصولِ بلا عائد ويكفيه كَثرَةُ قولهم في مسائل: (لا 
کسر هذا لاد ا ا الملل ا ات ا يعرف ذللك 
من عانی كلامَهمء انتهى”" 

قوله: «ولا يجورٌ إبداله من مآ امن یو۔4؛ فإِنَّ المصدرٌ لا يكون مَفعول القَولٍ)»: 

ار (الکشاف): لأنَ العبادة لا تقال" . 


3 


تعقبوه أيضًا؛ فقال ابن المَنِيّر: إن لم تقل العبادةٌ فيقالٌ الأمرٌ بهاء فإذا 
ET‏ و اوم 
طريقّة: لم يعون وما َالُوأ مسح ررَكَ 4ء وهو مُتعلّقٌُ القولٍ لا تسه وكذلك: 
ودره رمَابقُول € [مريم: .299]8٠١‏ 


وقال أبو حيّان: قوله: «لأن الوبادة لا ثقال» صحیحٌ؛ لکن يَصمٌ ذلك على 


.)٦٦-٦٦ انظر: «مغني اللبيب» لابن هشام (ص:‎ )١( 

(۲) انظر: «الدر المصون» للسمين الحلبي .)٥١١ /٤(‏ 

(۳) انظر: «الكشاف» للزمخشري (۲/ ۷۳۱). 

)٤(‏ انظر بنحوه: «الانتصاف» لابن المنير بهامش «الكشاف» للزمخشري /١(‏ ۳۰ء و الإنصاف» 
لعلم الدين العراقي (۱/ ۳۳۷)» وعنه نقل المصنف. 


o0۲‏ م یا کم او کت دک اتیک لال می لی ینا 
حَذفِ مُضافِ؛ أي: ما قلتٌ لهم إلا القول الذي أمرتَنِي به قولّ عِبِادَةٍ الله؛ أي: القول 
المتضمنَ عبادة الله . 

وقال الحلبى: وفيه بعض جود" . 

وقال السفاقسى :فة تعشف. 

> 

وقال ابن هشام: إن اول الول بالأمر -كما فعل الزَّمخْشْرِيٌ في وجه التفسيريّة ‏ 
جارٌ كوثه بدلا من ما 4ء وقد فائه هذا الوّجهُ هنا فأطلقٌ المنع. 

فإن قیل: لعل امتناعّه من إجارّته لأن الأمرّ لا يتعدّى بنفسه إلى الشَّيِءٍ المَأمور 

5 اس 

به إلا قليلاء فكذا ما اول به؟ 

قلنا : هذا لازمٌ له على وجي التتفسيريّة". 

وقال صاحبٌ «الفرائد»: يمكنٌ أن يُقال: مَعناه: ما قلت لهم إلا عبادتّه بالنّصب؛ 
أي: الرَمُوا عِبادکە فيكون هو المراد من لما امت وار ےہ 
(الزموا عبادته)”؟' - بدلا من مامت پو من حيث إِنَّها في حكم المفرّدِ؛ لأنّها 
لد و #إما آمرتی بو # مُفردٌ لفظًا و ا م 

قوله: «ولا أن تكونّ (أنْ) مُفْسَّرَة؛ لأنّ الأمرَّمسئَدٌ إلى اله وهو لا يقول: 
اعبدُوا الله ری ورَبكم): 


.)٦۹۰ /۸( انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان‎ )١( 

.۷ /٤( انظر: «الدر المصون» للسمين الحلبي‎ )٢( 

(۳) انظر: «مغني اللبيب» لابن هشام (ص: .)١5‏ 

€3 «فيكون هو المراد من ما أمرتني به» ويصح کون الجملة وهي الزموا عبادته» من (ز). 

)٥(‏ ذكره الطيبي في «فتوح الغيب» (0/ )٥ ٤٤-۴‏ ثم قال: وقد ذكر مختصراً منه صاحب «التقريب». 


پ۷ سک جم ہْ۔ 
و اا5 0 


قال الطَّيبيٌ: فيه نَظرٌ لم لا يجوز أله نقل مَعنى كلام الله بهذه العبارةء كأنّه قال“: 
ما قلت لهم شيئًا سوّى قولِك لي: قل لهم: أن اعبُڈوا الل كما سبق في قوله تعالى: 
#قل للذين کفروا سیغلبون ویحشرون 4 [ال عمران: ؟١]‏ على قراءَة التحتيّة". 

وقال ابن المُنيّر: يجوزٌ على حكايّة مَعنی قول الله بِعِبارَةٍ أخرى. كأنّه قال: مُرْهُم 


و 


بعبادتي» أو قال عَلی لسانِ عيسَى: ان عدوا الله ری وَرَيَكح ۹ء فحكاه عیسّی فکتی 


ےہ 9 5 ۴ ےم ر ٣‏ ص 2 کے سم سر ا اء ل 6-1 ےےے رر ہر 
ہ> و2 ک2 3 2 : کے ےک ےو کک ۶ے 2 
فاخرحنابدءأزوٰجًا € [طه: 57]» وكذلك آية الزخرفِ: #لليقولن حلقهن الْعَرَرٌالْعلمُ 4... 


چ سے 


إلى قوله: ٭فانشرنا 4" . 
وقال أبو حيّان: يَستقِيمٌ ذلك على جَعلٍ اعدو ال 4 فقط هو المُفسرَ ويكون 
َك وركم 4 من كلام عيسى على إضمار (أعني)» لا على الصّفٍَ لالہ 4 . 
ورد الحَلَبييٌ على أبي حيّان بان ذلك في غايّة البُعدِ عَن الأفهام» والمتبادژُ إلى 
الڈھن أنَّ ری 4 تابعٌ للجَالوا“. ٠‏ 
وكذا قال السّفاقسي: فيه خروجٌ عَن الظَاهرٍ باقتطاع طاری وركم 4 من جُملَة 
#أعْبدُوأ 4 وجعله على إضمار فعل» والزَمحْشْرِيّإِنّما ألزم المحذورَ على ظاهر اللّفظ. 
وقد اعتمد ابن الصّائغ کلام أبي حيّان فقال في «حاشية المغني»: يمكن اَن 
يقال: المحكينٌ إنّما هو عدوا آله ۹ء وقوله: ری ورگ 4 من كلام عيسى عليه 


)١(‏ في (ز): «قيل». 

(؟) وهي قراءة حمزة والكسائي» انظر: «الحجة! لأبي علي الفارسي؛ وانظر: افتوح الغيب» للطيبي .)٤٤٥٤٥ /٥(‏ 
(*) انظر: «الانتصاف» لابن المنير بهامش «الكشاف» للزمخشري /١(‏ 546). 

.)٦4۰ /۸( انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان‎ )٤( 

.)0 11 /5( انظر: «الدر المصون» للسمين الحلبي‎ )٥( 


ES o0‏ الاو وتک اسا اا سا 
ب0002 078ج م جس رج د ا ری یی 


ے‫ ح2 - و 7 ت 7 
السلام» أردف به الكلام المَحکِيٴ تعظيمًا لله تعالى» كما قال الزمخشري في قوله 
تعالی حکایة عن الیھود: اتا لتا لْسِيحَ عیسی أبن مرج رَسُول الو * 0م" 
الذكرٌ الحسنّ مَكان ذكرهم القبیح في الجكاية عَنھم رفعًا لعيسى عليه السلام عمّا 
يذكروتّه وتعظيمًا لِمَا أرادوا بمثله”". 

وقال ابِنٌ الحاجب فى «أماليه»: وإذا حكى حاك كلامًا فله أن یصف المخبرَ 
عنه بما ليس في كلام الشخص المّحكيّ عنە''' 
ثم قال ابن الصّائغ : ويمكن أن یصرف لسر إلى المَعنى بان يكون عيسى 

قد حكى قول الله تعالی بعبارةٍ أخرىء وكأنَّه تعالى قال له: مُرْهُم بان يَعبدُونيء أو: 
A‏ سول ہی وا ع ع 
الخطاب» ونظيره في الحكاية اتی فول ای ٭ فحعلیْنا قول 
والأصل: إِنّكم لذَائقونَ 

وحكى هذين الوّجهين البّدرُ الدَمامِينيٌ ثمٌ قال: ولا يَممَنِعٌ أن يُكون الله قال 
ِعیسی: قل لهم: اعبدو”" الله رَبّي وربٌکم» فحكاةٌ كما أَمِرَ به» ولا إشكال29). 

قوله: «والقول لا بُغْسٌڑا: 

قال ابن المُنير: أجازٌ بعضهم وقوع (أن) المُفسّرَة بعد لظ القَولِء ولم یقتصر 
بها على ما في مَعناه» فيقع حِينئلٍ مُفْسّرًا لە'“. 


e 
کم‎ 
ج6‎ 
احج‎ 
ہے۴‎ 
5 
٠ 
6١ 
سام‎ 
1 
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.)077 /۲( انظر: «الكشاف» للزمخشري‎ )١( 

(۲) انظر: «أمالي ابن الحاجب» (۱/ .)٠١١‏ 

(۳) في (س): «تعبدون»» وفي (ز): ايعبدوا»؛ والمثبت من شرح مغني اللبيب». 
)٤(‏ انظر: (شرح مغني اللبیب) للدماميني (۱/ .)۱۳٣١- ۱۳١‏ 

.)545 /۱( انظر: «الانتصاف» لابن المنیر بھامش «الكشاف» للزمخشري‎ )٥( 


قوله: «إلا أن يُووَّلَ القَول بالأمر...2 إلى آخرہ. 

فيه أمورٌ: 

الأوّل: قال صاحبُ «الفرائد»: نال القول لا يصح إذا كان 2 ااي قسم 
يَصمٌ؛ لأن النَاویل عند الصرورَة. 

الثاني: قال ابن المثير : هذا الأول كلت ولا طائل تحتّہ'. 

الثالث: قال أبو حيّان: تجويرٌ كونها مُفْسرة لا يَصِحٌ؛ لأنّها جاءَثْ بعد (إلا)ء 
وکل ما كان بعد (إلا) المُستثنى بها فلا بد أن يكوك له موضمٌ من الإعراب» و(أن) 
التفسيريّة لا مَوضِع لها ِن الإعراب”". 

وقال السّفاقسيٌ: الذي بعد (إلا) هو و(ما) موضِعها نصبٌ بطقُلتٌ € و(أن) 
التّمُسيريّة”" للجُملَةِ المُتَقدّمَةِ على (إلا)ء وهي 8 مَاقُلَتُ € المتضمّتةُ مَعنى (ما 
أمرتهم)» واستحسنّ ابن هشام في «المغني» جوابَ ااامتفری5, 


الرَابعّ: قال الشيخ سعد الدّين: في جعل (أن) م مُْسَّرَةٌ لفعل الأَمر المذكور صله(“ 


.)146 /١( انظر: «الانتصاف» لابن المنير بهامش «الكشاف» للزمخشري‎ )١( 

(۲) انظر: «البحر المحيط» لأبي حيان (۸/ .)٦4۹۰‏ 

(۳( في (ز): اتفسيرية». 

)01١ /٦( انظر: «المغني» لابن هشام (ص: ۷٦))ء وكلام الزمخشري في تفسير (سورة العنكبوت)‎ )٤( 
حيث قال: #آن 4 صلة أكدت وجود الفعلین مترتباً أحدهما على الآخر متجاورين لا فاصل بينهما‎ 
كأنهما وجدا في جزء واحد من الزمان؛ كأنه قيل: كما أحس بمجيئهم فاجأنه المساءة من غير ريث‎ 
خيفة عليهم من قومه.‎ 


)٥(‏ كذا في النسخ الخطیةء وهي غير واضحة في «حاشية التفتازاني». 


٥0٩‏ ای امس ا ہت تک سان لع اتال وتا 
م ا ا ا ا Sz‏ 6 


مثل: ما أمرثّه بهذا أن قم = نظرٌ أمّا في طريق القياس”“ فلأن أَحدَہُما مُغن عن 
الآخرء وأمًا فى الاستعمال فلأنّه لا يُوجَد". 


(۱۱۸)۔ الا ان بی کا عاد ون وَل ك لمر اكيز 4. 


# إن تَعل‌بَہَم هم بَا 4؛ أي : إن د کا عبادك» ولا اعتراض 
9993777 تكد پیٹ ذلك لاهم 


کے 3 سے ھ2 ٠‏ 
عبادك وفد عبدوا غيزك: 


کے صخل ھھ 


نرهم ونك مت حمر كيم 4 فلا عجر ولا استقباح؛ فإنّكَ القَاوِژ القوي 

على الثواب والعقاب» الذي لايُثِيبُ ولايُعاقبُ ب إلا عن حِكمَةٍ وصّواب. فإن المغفرة 
مُستحسَئَةٌ لکل مُجرم فإن عَذَّبْتَ ل فقَضل» وعدم غفرانٍ الشرك 
مُقتضی الوعيلِ فلا امتناع فيه لذاتِه ليمتنع الترديد والتعليق ب(إن). 
(119) _ بويع اسیو aE AL‏ 
کللیین ہا بدا ری ی الله عَنہم نُك الود المي 4. 

]اه هلامع ادون صِدَفَهُمَ 4 وقَرَأ نافع يوم بالتَصب” على أنَّه 
ظرف ل قَال ۹ء وخبرٌ ها 4 مَحذوف» أو ظرف مُستَقَرٌ وقم خبرّاء والمعنى: هذا 
الذي مِن كلام عيسى واقِعٌ يوم ينفع. 

وقيل: إنه خبرٌ ولكن بني على الفتح لإضافته إلى الفعل. وليس بصحیح لذن 
الغا ۱ 


(١)‏ في النسخ الخطية: «التماس»» والمثبت من «حاشية التفتازاني». 


.)۱/۲۲٢( انظر: «حاشية التفتازاني»‎ )٢( 


(۳) انظر: «السبعة» (ص: ٢٥۲)ء‏ والتيسير» (ص: .)١١١‏ 


0 7 0 7 5 گے 1 7 ر 2 صے اس 3 
والمرادُ ب(الصدق): الصدق في الدَنیّاء فإن النافِمَ ما كان حال التكليفِ. 
ص 5 ےک o‏ ہے ر مھ ےم سے ۔ سے کا 6 
لال ج ی من ھا الاٹھلر خللین ہا أبدا رضى الله عنہم ورضوأعنه ذلك الفوزأ لعظيم % 


بيان التفع. 


2 
> وء ص ص ےم ر رمء کے ص 2 ع ول راہ ہے ج 
-)١١١(‏ نومك السمنوتِ والارض ومافہن وهو عل كل یور 


8 
. 9 
خط 


ص ۶ كك 3 57 ۔ 1 
#وَمَافِينَ 4 تنبيةٌ على ذب النصارّى وفساد دعواهم في المَسيح وأمّه» وإنما 
E‏ 07 


لم 02 (ومَن فيهنً) تَعْليبًا للعقلاء وقال: ينوملك لسوت والاأرض وَمَافِہنَ وهو عل 
لم4 إتباعًا لهم غير أولي العقل؛ إعلاماً بأنهم في غَايَةِ الُصورِ عَن معنى 
الوب والتزول عن رُتبَةِ المَعبوديّةء وإهانةً لھم؛ وتَنبِيهًا على المُجانسة المُنافية 
للألوهيّةء ولا ما يُطْلَقٌ متناو لا للأجناس كلها فهو أَوْلٰی بإرادة العموم. 

عن النبي پل : «من E EEE‏ ألا جر كدر تات 


و 00وہ مہ و اا وا عو. ہہ کے جو 7 سے درن گے وت 
ومحِيَ عنه عشر سَيئَاتِء ورفع له عشر دَرجاتء بعددِ كل يه ودي ونصراني 


يتفش قی الد 
قوله: «على أنه ظرفٌ لللقال4): 

قال أبو البقاء ثمٌ الطَبِيّ: أي: قال الله هذا القول في يوم نفع والقولٌ هو 

يى أبن ري نت فلت للنّاس 4ء وجاء على لفظ الماضي على نحو: لواد 

اب ابر ۹ء وليس ما بعد 9 قَالَ 4 على الحكاية في هذا الوّجهِ كما في الوجهِ 


قوله: ولیس بصّحيح؛ لأنَّ المُضاف إليه مُعرّبٌ): 


)١(‏ انظر: «التبيان» لأبي البقاء العكبري /١(‏ ۷) وافتوح الغيب» للطيبي /٥(‏ ۸ -4غ0). 


“AoE 5 9‏ لالب 
ا سے و کے ات ۷۷ا 86 شک رن 
حا و کا نہ انعرمہ سو ہے 


CITE 
مو تاد‎ 00۸ 


هذا على مَذْهَب البَصِرِيّينَ» ومَذهبٌ الكوفيّين ‏ واختارہ ابن مالك" وغيره - 
eT‏ و 
جواز بناء المضافٍ إلى معرب. 


قوله: «من قرأ سورة المائدة ...» الحديث. 


رواه ابن مردویه والثعلبى والواجدی وابن الجَوزِيٌ في «الموضوعات» من 


حَدیثٍ أَبيٌّ» وهو مَوضوعٌ كما بيناه في آخر سُورَةٍ آلِ عمران”". 


جي عد جل 
0 ہے 5 


.)۲٥٢ /۳( انظر: «شرح التسهيل» لابن مالك‎ )١( 
7 رواه الثعلبی في «تفسيره؛ (۱۱۱/۱۱)ء والواحدي في «الوسيط» (۲/ ٤١۱))؛ من حدیث‎ )١( 
كعب في فضائل القرآن سورةً سورة» وقد تقدم الكلام عليه في آخر سورة آل عمران.‎ 


